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Apresentacdo

Em junho de 2026, completa-se o 60° aniversdrio de Marcos José
Muller. A sua obra projeta, indiscutivelmente, uma singular importancia
no debate dessas ultimas décadas de modo que ndo teve, a contento, um
espaco de interlocucdo suficientemente critico. Nessa direcdo, tal ocasido
se torna um raro e oportuno momento para se celebrar seu contributo. E
assim que, pois, visando dar ensejo a fortuna critica de Marcos, se gestou
a ideia de virmos prestar esse singelo Festschrift (livro de homenagem)
no ensejo de reunir pesquisadores de inumeros recantos.

Muller ensaia um longo percurso intelectual como professor.
Primeiramente, na Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS);
em sequidad, na Unioeste: Universidade Estadual do Oeste do Parand
(UNI0OESTE), campus de Toledo, instituicdo na qual ele fora responsavel,
na condi¢do de tutor, pela fundagdo do primeiro Programa de Educacdo
Tutorial (PET) na instituicdo, em 1992, no curso de Filosofia. Em seguida,
assume concurso no Departamento de Filosofia da Universidade Federal
de Santa Maria (UFSM) e, por fim, na Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC).

E em Floriandpolis que ele descobre outro terreno fértil de formagdo:
a Psicologia. Na funcdo de psicdlogo clinico, atua em diferentes frentes ao
fundar a Clinica de Gestalt-terapia e a editora UsinaDizer, da qual tem saido
seus mais recentes trabalhos; obras essas que vislumbram um horizonte
mais maduro de seu engajamento politico-social ao redimensionar os
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estudos psicolégicos numa chave de leitura realmente muito singular e
propositiva. Esse projeto, ao mesmo tempo, tem visado um alcance maior
ao percorrer d América Latina e a Europa, particularmente, a Espanha.

O que pragmaticamente trazemos, aqui, € um incipiente, mas fecundo
material que redne pesquisadores que, de uma maneira ou de outra,
sentiram tocados pelas reflexdes de Miiller, quer dizer, que instigam,
em especial, textos-capitulos inéditos que exploram, em larga medida,
o legado de sua producdo sob os mais diversos escopos de aborda-
gem que abrange a fenomenologia, a estética, a politica, a psicandlise,
a clinica psicoldgica, a Gestalt etc. Trata-se, ainda, de colaboragées que
retratam alguma peca teatral ou filme, que rastreiam algum romance
literario, poema ou até mesmo narrativa de histérias vivida com o autor.

Para tanto, a homenagem aqui estendida tem inicio com o texto “Marcas
da ‘Gestalt”, assinado por Claudinei Aparecido de Freitas da Silva. O autor
entdo mostra como a nogdo de Gestalt, termo alemdo comumente vertido
sob a categoria de “estrutura” ou “forma”, € um conceito basilar, para néo
dizer recorrente, do inicio ao fim, no curso da obra de Merleau-Ponty e
que Marcos José Miller se ocupa ao longo de suas reflexdes. Silva entdo
aponta essa inscri¢do cujo vigor tedrico-pratico se faz sentir no conjunto
da produgdo de Miller numa alianga multidisciplinar que tem na filosofia
e na psicologia, por exemplo, uma audiéncia reiterada. A Gestalt se torna
assim o conceito-chave fundamental ou, se quiser, o0 campo magnético ao
redor do qual gravita grande parte do legado tedrico-clinico das preocupa-
cbes de Muller a partir dos problemas hauridos no dmbito da Gestalttheorie,
conhecida ainda como Psicologia da Gestalt ou Teoria da Forma.

Para ilustrar isso, Silva recorre, em sua interpretacdo, ao artigo inédito
de Miller, Gestalt as an ontological mode, em Merleau-Ponty: machinic
ontology avant la lettre?, em que Merleau-Ponty e Deleuze-Guattari sdo
postos em didlogo. A premissa é a ideia de que a nogdo de Gestalt com
e para além da propria Gestalttheorie e, de passagem, da Psicandlise, se
torna o modelo ontoldgico, por exceléncia, a fim de cruzar as obras desses
autores sob certos aspectos convergentes. O texto de Silva termina por
fornecer um balango geral minimo quanto & reverberag¢do da nogdo de
Gestalt na produgdo mais recente de Miiller, indicando, ao mesmo tempo,
a ascendéncia desde as primeiras incursdes reflexivas.
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O segundo texto é assinado por André Dias de Andrade, com o titulo
“A Triplice Raiz da Expressdo na Obra de Marcos José Miiller”. Nele, o
intérprete examina a contribuicdo singular de Muller para a filosofia,
em particular a de Merleau-Ponty, partindo de sua teoria da expresséo
até contribuicdes atuais onde pensa a no¢do de Gestalt como operador
ontoldégico. Andrade entdo propde uma sistemdtica em seus estudos,
lendo-os através da triade filosofica ratio essendi (como Gestalt expres-
siva), ratio cognoscendi (como alteridade radical) e ratio fiendi (como
diferenca particularizante). Ela permite mostrar como supera limites
estritamente fenomenoldgicos em suas proposicdes, por intermédio de um
didlogo com a psicandlise, com a Psicologia da Gestalt e com o estrutura-
lismo. Andrade julga, com isso, demonstrar como Muller desenvolve uma
potente ferramenta analitica ao longo de seus escritos, culminando em
uma no¢do ndo fundacionista mas “produtiva” de Ser.

O terceiro texto-capitulo, de autoria de Amauri Carboni Bitencourt,
tem por titulo “Do Artista ao Filésofo, do Filésofo ao Artista: expressdo
e metamorfose a partir de Merleau-Ponty”. Tato Carboni, nome artistico
do autor que também é pintor, investiga a experiéncia do encontro entre
arte e filosofia por meio de uma trajetéria de formagdo académica, de
abertura ao mundo. Tendo como eixo tedrico a teoria merleau-pontyana
da expressdo, o objetivo é descrever a metamorfose do modo de ver,
pensar e criar, tanto no dmbito artistico quanto nas demais ag¢des da
vida. Marcos José Mdller, professor e intelectual singular, por meio de
seus cursos e orientacdes, possibilitou essa experiéncia, cujo resultado
é a criagdo de Tato Carboni. Nesse contexto, a concepgdo de arte de
Paul Cézanne, tal como refletida por Merleau-Ponty, especialmente a
proposicdo de uma e nova perspectiva fundada na experiéncia percep-
tiva, corrobora com nosso intento. Em linhas gerais, sustentamos que a
passagem do artista ao filésofo e do filésofo ao artista configura uma
experiéncia criativa inovadora, na qual o enlace entre filosofia e arte
instauram novas formas de habitar e compreender o mundo.

O quarto capitulo tem por titulo “A Reversibilidade do Olhar:
invisibilidade, real e alteridade”, assinado por Renato dos Santos.
Trata-se, segundo o autor, de propor uma leitura da nog¢do de olhar a
partir do didlogo entre a ontologia do sensivel de Merleau-Ponty e a
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psicandlise lacaniana, ressaltando o papel “precursor e decisivo” de
Marcos José Miller na abertura dessa chave interpretativa no Brasil. O
olhar € pensado ndo como func¢do do olho ou da consciéncia, mas como
dimensdo preexistente, ligada & invisibilidade e ao real. A leitura que
Lacan faz de O Visivel e o Invisivel permite situar o olhar como objeto
da pulséo escépica (objeto a), introduzindo uma cisdo entre ver e ser
visto. Santos entd@o nos mostra que Muller foi pioneiro ao mostrar que
essa concepgdo ndo rompe com a fenomenologia, mas a leva aos seus
limites ontoldgicos. O olhar emerge, assim, como operador da angustia
e da falta-a-ser do sujeito. A no¢do lacaniana de extimidade esclarece
a alteridade intima e inquietante que atravessa a experiéncia subjetiva.
Avancando nessa dire¢do, Miller, em suas recentes pesquisas, tem
reformulado o conceito de “outridade”, nomeando uma alteridade que
atravessa o simbdlico-imagindrio sem destrui-lo. O olhar estrangeiro
des-centra o sujeito, invertendo a intencionalidade perceptiva. O texto
reafirma, portanto, a fecundidade desse didlogo interdisciplinar inaugu-
rado por Miller, na medida em que se apresenta como reconhecimento
e homenagem ao seu legado intelectual de producdo filoséfica genuina
em nosso contexto brasileiro.

O quinto capitulo, “Uma Formiga com Olhar de Cigarra”, de autoria de
Wanderley Cardoso Oliveira, apresenta uma leitura que feita, hd tempos,
de uma novela de Guimardes Rosa intitulada “Cara-de-Bronze”. Oliveira
foca no personagem Grivo, Unico vaqueiro entre todos que encarna as
exigéncias do fazendeiro Cara-de-Bronze para se reaprender a ver o
mundo. Ele tem a for¢a da formiga, mas também o olhar admirado da
cigarra, tal como nosso homenageado que, no labor incansdvel de uma
formiga, trabalho apds trabalho, compartilha conosco seu olhar de cigarra
para o mundo. Em sua origem, este texto do grande escritor mineiro fazia
parte do conjunto de sete novelas publicadas por ele em 1956, na obra
que tem como titulo: Corpo de Baile. A partir de 1960, esta obra passou
a ser editada em trés volumes independentes, que sdo: 1. Manuelzéo
e Miguilim; 2. No Urubuququaqud, no Pinhém; e 3. Noites do Sertdo. A
“Cara-de-Bronze” faz parte do segundo volume. E ele que Oliveira utiliza
aqui, em sua terceira edicdo, de 1965a, pela José Olympio. A partir da
estdria contada nesta novela Wanderley, em sua interpretacdo, compde
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um elogio a(ao) aniversariante, identificando-o como um ser hibrido, uma
formiga que tem um olhar de cigarra.

O sexto capitulo, intitulado “Filosofia da Psicandlise como Trabalho de
Fronteira: Miiller-Granzotto entre Freud, Merleau-Ponty, Lacan e Perls”,
€ assinado por Gleisson Roberto Schmidt. Nesse texto, o autor examina
as contribuicdes de Marcos José Muller-Granzotto para a filosofia da
psicandlise no Brasil, destacando um trago metodoldgico persistente: a
recusa de opor, como alternativas excludentes, a descricdo fenomenolo-
gica do vivido e a inteligéncia metapsicolégica do inconsciente. H& trés
eixos: (i) o didlogo merleau-pontyano com Freud em torno da expres-
sdo e do estatuto do inconsciente; (ii) a interlocucdo critica com Lacan,
sob os operadores do estranho e do real; (iii) a releitura de Perls e da
tradi¢cdo gestdltica como via para reabrir o problema do recalque e do
campo clinico. A partir desses eixos, sustenta-se que a originalidade do
autor reside menos em sinteses conciliatérias do que em fazer conceitos
operarem como testes reciprocos. Nesse gesto, a clinica funciona como
lugar de verificagdo e corregdo conceitual; e a filosofia, como disciplina
de problematizacdo capaz de resistir ao jargdo escolarista e a domesti-
cacdo cultural de Freud, produzindo ainda um legado formativo para
pesquisadores em um campo institucional fragmentado.

O sétimo capitulo intitula-se “Quando o Mundo Comum Falha:
psicose, ambiguidade e sofrimento politico”, de Rodrigo Alvarenga.
Nele o autor analisa a relagdo entre psicose, sofrimento e politica a
partir da realidade contemporénea, tomando como referéncia central
a contribuigdo tedrica e clinica de Marcos José Muller-Granzotto no
campo da fenomenologia das psicoses. Com base na obra Psicose e
Sofrimento, o texto examina o caso clinico do atendimento residencial
ao jovem que se percebia como um “avatar”, compreendendo-o como
experiéncia-limite capaz de tensionar modelos normativos e deficitd-
rios da psicopatologia. A psicose é discutida como forma de ajusta-
mento diante da ambiguidade das demandas sociais, destacando suas
implicagdes éticas e politicas. Em didlogo com a tradigdo fenomenolé-
gica e meu proprio trabalho sobre a ética da alteridade em Merleau-
Ponty, sustenta-se que determinadas formas de sofrimento politico
contempordneo apresentam ressondncias estruturais com a ruptura do
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mundo comum descrita na clinica das psicoses, pela impossibilidade
de suportar a ambiguidade das demandas de outrem. Nesse sentido, o
capitulo articula clinica, ética e politica, prolongando criticamente as
contribui¢ées de Miller-Granzotto para a compreensdo do sofrimento
psiquico e social no Brasil contemporéneo.

O oitavo capitulo, “A Intencionalidade Operante e a ‘Gestalt’ sob o
olhar de Marcos José Miiller”, tem a assinatura de Vanessa Furtado Fontana.
A autora examina um recorte do livro de Miller, Intimidad, Coexistencia y
Clinica: Lecturas Gestdlticas En Fenonenologia y Psicoandlisis, pondo em
evidéncia sua peculiar persuasdo filoséfica. Ao se propor a uma aborda-
gem ensaistica, Fontana retraca algumas linhas mestras da producdo de
Mdiller ao perpassar multiplos movimentos e pensadores com os quais ele
diretamente dialoga de maneira critica e rigorosa sem perder, é claro,
toda uma atencgdo diddtica para com o seu leitor guiando-o de forma
serena e sutil. O capitulo é dividido entdo em trés topicos ou momentos,
a saber: a Gestalt, o tempo e, por ultimo, o corpo.

0 novo capitulo é assinado por Adriano Rodrigues Mansanera. O texto
tem por titulo “Parrhesia, Loucura no Exemplo de Estamira: um estudo
foucaultiano sobre subjetividade, verdade e resisténcia”. O autor entdo
analisa a figura de Estamira a partir das categorias foucaultianas de
subjetivacdo, parrhesia e prdticas de veridiccdo. Partindo do documen-
tdrio de Marcos Prado (2004) e do referencial tedrico de Michel Foucault,
discutem-se as implicacdes éticas e politicas da fala de Estamira como
gesto de resisténcia e exposicdo de verdade. A andlise articula concei-
tos como governo de si, praticas de liberdade, experiéncia da loucura
e regimes de verdade, argumentando que a fala da personagem opera
deslocamentos significativos dentro das estruturas disciplinares e psiquid-
tricas. O objetivo é demonstrar como a trajetdria discursiva de Estamira
constitui um caso exemplar de parrhesia contemporénea, reabrindo
debates sobre exclusdo, poder e producdo de subjetividade.

Fechando assim a justa homenagem, o décimo capitulo, “Mestre
Marcos Miiller”, € um poema assinado por Cristiano Perius. Nele, o autor
ensaia, em seus versos, d experiéncia unica por ocasido de seu primeiro
contato com seu professor em sala de aula. Em tom poético, Perius traz,
a memdria, tal registro mostrando, ao mesmo tempo, sobre o quanto
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essa primeira vivéncia (Erlebnis) repercute em sua formagdo de maneira

realmente vivida e motivadora.

Que o leitor encontre, enfim, nessa lavra, um pujante subsidio de reflexdo,
de andlise maturada promovendo o bom e esperado debate filoséfico em nossa
cultura nacional.

Claudinei Aparecido de Freitas da Silva
Vanessa Furtado Fontana
(Organizadores)
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MARCAS DA GESTALT

Claudinei Aparecido de Freitas da Silva

1. Marcas Iniciais

A nocdo de Gestalt, termo alemdo que, comumente, é vertido sob
a categoria de “estrutura” ou “forma”, € um conceito basilar, para nédo
dizer recorrente, do inicio ao fim, no curso da obra de Merleau-Ponty.
Tal ideia, sob forte influéncia da fenomenologia de Husserl, teria, desde
o principio, se tornado o conceito-chave fundamental ou, se quiser,
o campo magnético ao redor do qual gravita grande parte do legado
tedrico-clinico e seus problemas no dmbito da Gestalttheorie, conhecida
ainda como Psicologia da Gestalt ou Teoria da Forma.

No caso, em particular, de Merleau-Ponty, essa categoria assume,
ao longo de suas incursdes fenomenoldgico-ontoldgicas, significados e
matizes diversos, sobretudo na maneira como o filésofo agencia critica-
mente a no¢do de Gestalt com e para além da prépria Gestalttheorie e,
de passagem, da Psicandlise. Trata-se de um empreendimento critico
que viria, décadas depois, marcar também as posi¢des de Deleuze-
Guattari. E o que sugere o ensaio Gestalt as an ontological mode, em
Merleau-Ponty: machinic ontology avant la lettre?, de Marcos José Mller.
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Afinal, qual a proposta dessa leitura e em que medida ela reconfigura o
debate em torno desse caro tema no interior da obra merleau-pontyana?

Ao darmos conta desse estado de questdo, pretendemos, ao final,
propor um balango geral minimo quanto & reverberacdo da noc¢do de
Gestalt na obra mais recente de Miller indicando, ao mesmo tempo, a
ascendéncia desde as primeiras incursées reflexivas.

1. Gestalt como Modelo Ontolégico

Antes de tudo, parece-nos instrutivo considerar, em meio a esse
cendrio, a importdncia da figura de Kurt Goldstein que, j& em 1934, editara
Der Aufbau des Organismus (La Structure de 'Organisme — 1983), texto
matricial que, sem duvida, viria inspirar La Structure du Comportement,
primeiro grande trabalho de Merleau-Ponty, editado em 1942. E que
Goldstein se reapropria da nogdo de Gestalt sob um giro de andlise que
transcende qualquer interpretagdo objetivista ou mecanicista, concepgdo
que, inclusive, persistia como pano de fundo dos trabalhos dos psicolo-
gos gestaltistas. Essa critica de principio encontramos tanto na obra
singular de Goldstein quanto na de Merleau-Ponty (vide Silva, 2012),
mas, é claro, com acentos e nuances muito proprios.

Seja em Goldstein (mas de uma maneira ainda mais radical) seja
em Merleau-Ponty, trata-se de reconhecer, na ideia de Gestalt, um novo
expediente a fim de superar toda e qualquer dicotomia entre corpo e
espirito, sensivel e inteligivel. Por isso, é o proprio autor de Le Visible et
I'lnvisible quem expressamente afirma numa nota de trabalho na pdgina
246, que “a Gestalt contém a chave do problema do espirito”. Isso n&o
é fortuito ou uma afirmacdo meramente periférica ou mesmo retérica
no contexto de seu novo projeto filoséfico em curso e que permanecera
inacabado. Merleau-Ponty tem ai, em vista, uma critica de fundo da metafi-
sica, da ontologia cldssica em sua feicdo emblematicamente cartesiana.
E que a ontologia tradicional — que tanto viria, de igual modo, influenciar
a ciéncia em geral da qual a Gestalttheorie é tributdria —, opera com a
mesma légica disjuntiva, objetivista quando se trata de compreender as
relagbes entre alma e corpo, espirito e matéria. Mais: a ciéncia cldssica,
em quaisquer de suas variantes, insiste no ideal de um Kosmothéoros,
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quer dizer, devota um singular apreco a posi¢do do ponto de vista de
Sirius encarnado na figura do observador absoluto e imparcial (seja ele
metafisico ou cientista) em face de seu experimento numa atitude da
mais pura e absoluta indiferenca & experiéncia. Qual experiéncia?

Trata-se da experiéncia do mundo, do real, em sua acepc¢do origind-
ria, primordial. Essa experiéncia implica uma nova ordem de inteligibi-
lidade: uma racionalidade alargada capaz de compreender (para além
dos limites estreitos da raz&o ocidental a que nossa heranca civilizaté-
ria cartesiana se confina) a verdadeira relacdo entre espirito e corpo,
eu e outrem, homem e natureza. Como se vé, o conceito de experién-
cia se amplifica consideravelmente ao perspectivar um horizonte mais
vasto e, nessa medida, intersubjetivo do saber, da cultura e da arte,
renovando, assim, a propria ciéncia em seus fundamentos ultimos. O
retorno a experiéncia como meio indiviso entre entendimento e sensibi-
lidade se traduz, em suma, na tarefa de uma “nova ontologia”, isto &,
uma interrogagdo do ser mais aberta e plural em regime de “coes@o”, e
ndo mais de “cisdo”.

Ora, o que permite essa compreensdo inédita ou, se quiser, esse
passo a mais, d frente, portanto, dos dualismos metafisicos perpetrados
até entdo e tdo arraigados em nossa civilizagdo do ocidente? Merleau-
Ponty, nessa dire¢do, abre uma pista, a chave mesma que dd acesso a
superacdo de todo idealismo e objetivismo: a nocdo de Gestalt. E essa
ideia vindoura e obsessivamente persecutéria que vai se maturando cada
vez mais ado longo de seus escritos o que permite, indubitavelmente,
redesenhar o sentido Ultimo da experiéncia como carne. A Gestalt como
estrutura se torna uma espécie de “dobra” (no¢do que, de passagem,
serd retomada por Deleuze, via Heidegger, mas maturada em Merleau-
Ponty). A Gestalt é como as duas faces de Janus (cf. Silva, 2024): o princi-
pio pelo qual se entrevé o mais intimo elo entre o visivel e o invisivel, o
dizivel e o indizivel: € o que permite pensd-los ndo como polos opostos
e cindidos, mas como as duas faces de uma mesma moeda, o avesso e
o direito mediante uma contrapartida secreta.

A Gestalt, agora reconfigurada, emerge como um principio pivo,
um movimento dialético sem sintese numa acepg¢do originariamente
heraclitiana. E a juncdo, ou, para dizer com Husserl, como Ineinander
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(Um-no-outro), num so regime de promiscuidade que a Gestalt visa ao
subverter a légica cldssica e, com ela, todo ideal metafisico que ainda
subsista. Ela implica uma reforma radical da ontologia, inclusive da analitica
existencial de cariz heideggeriana: é que inexiste separacdo entre o
ontoldgico e o 6ntico, entre o empirico e o transcendental, ndo havendo
mais diferenca ontologica. Tal dualismo, a bem da verdade, se revela
como um falso pressuposto, na medida em que interrogar a experiéncia
em sua figuracdo total, integral ou holistica implica, pois, em acercd-la
num regime em que ndo hd mais divisdes, sobreposic¢des, hierarquias.

A Gestalt entra em cena como uma categoria nuclear, haja vista que
desconstrdi todo principio egoico absoluto: ela implacavelmente reage
contra o ideal de transparéncia, de uma razdo disjuntiva e autdrquica, de
uma razdo que se pretende soberana capaz de delimitar o real, esfaceld-
-lo em nome de qualquer presunc¢do infinita ou ilimitada. O acento maior
da critica merleau-pontyana ao ideal cldssico da razdo é o de que esta
ultima sempre buscou refugio em certa ideia de subjetividade e, com isso,
acreditou-se fielmente ser possivel permanecer in absoluto, impermedvel
ao mundo e & histéria. Esse ideal de razdo se comporta presuntivamente
como imune a todo contdgio, ou seja, criteriologicamente alheia ao que
hd de ambiguo na experiéncia em nome, pois, do ideal de transparén-
cia. Ora, o que a ideia de Gestalt nos ensina quanto a isso?

A primeira licdo é a de que ndo hd um comando intencional, um
pedestal transcendental desde onde a significagéo do mundo e do corpo
irradia como instdncia prévia. Isso significa, em termos merleau-pont-
yanos, que tal significagdo ndo depreende de uma fonte ultima e eterna
de um Ego, mas radica-se no tempo como estrutura origindria.

E o que perspectiva, por exemplo, a Phénoménologie de la Perception
(Merleau-Ponty, 1945, p. 620-621) ao se reportar & Gestalt como uma
“estrutura temporal auténoma”; ou, se quiser, anos depois, a “Gestalt
temporal balizada” (Merleau-Ponty, 2020, p. 57). Como retrata o texto
de Mdller, em pauta:

a Gestalt € a espontaneidade do passado & disposigdo dos
vinculos desencadeados pelos atos corporais na medida em
que sdo convocados pelas coisas e por outros corpos como
dimensdo futura. Trata-se da espontaneidade do tempo para
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dar aos corpos uma orientagdo disponivel para a reinvengdo. O
nome que Merleau-Ponty dd a essa espontaneidade é “expres-
sdo” (Muller, [s. d.]).

Ao ressignificar a no¢do de expressdo, Merleau-Ponty refunda, por assim
dizer, a nocdo de Gestalt; visando, é claro, liberar-se do arcabouco critico
fenomenoldgico dos primeiros trabalhos. E em direcdio a uma nouvelle ontologie
que o filésofo se orienta e, com isso, melhor se acerca da experiéncia e do ser
interrogado por essa. Esse ser ndo é mais uma esséncia em que, na maneira
cldssica, diretamente acederiamos a titulo de um objeto, mas um horizonte
que nos circunda de modo indireto, alusivo, lateral, obliquo. Esse ser é o ser de
indivisdo, assumindo ai um sentido radical e originariamente holistico do ponto
de vista gestdltico: é o Ser tomado em sua prefiguracdo grega como elemento
geral, total: é a totalidade relativa as partes das nossas experiéncias, sejam
elas perceptivas ou simbdlicas. E essa nova percepcdo como tarefa ontold-
gica que se compreende como retorno & Lebenswelt, isto &, regresso aquilo
que permanecera intacto, em estado bruto ou selvagem, e que cabe, agora,
arqueologicamente escavar, desbravar. E o Ser Bruto ou Espirito Selvagem.

No fundo, Merleau-Ponty quer pensar o impensado, isto é, adentrar certa
profundidade anterior ao pensamento; trata-se de um retorno aquela estrutura
primeira, barroca, aquele lencol de sentido bruto do mundo com subsolo da
razdo. E por isso que ele passa, sobretudo, nos escritos tardios, a fazer mencéo
a um novo projeto em curso, trabalhando metdforas como essas, a primeira
vista, esdruxulas, mas que insistem em apontar para uma terceira dimensdo
aquém do sujeito e do objeto, isto é, interrogando a ideia mesma de uma
Natureza primordial ou Terra origindria como substrato arqueoldgico. E sob o
signo peremptdrio dessa arqueologia que o fildsofo dd vazdo a necessidade
de uma “psicandlise da natureza” numa aproximagdo, evidentemente, para
com Freud.

A proximidade com o fundador da psicandlise, j& desde os seus
primeiros livros, se torna cada vez mais uma ténica recorrente em meio
a esse trabalho maturado de Merleau-Ponty de retomada e aprofunda-
mento. Ele retoma e aprofunda conceitos coroldrios da obra freudiana
a fim de, por meio da nogdo de Gestalt, pensar radicalmente a unidade
indissoluvel entre o real e o imagindrio (em franca e direta oposigdo
inclusive & “psicandlise existencial” sartriana). Isso tudo, sabidamente,
nos leva a revisitar ndo sé a letra, mas também o espirito mesmo da
psicandlise mediante uma reinterpretacdo da nocdo de pulsdo. E bem
verdade que tanto Husserl quanto Freud conviveram com Brentano (1944)
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e deste extrairam importantes consequéncias tedricas. Nesse registro,
como o artigo em tela denota, a nocdo freudiana de pulsdo se associa
a teoria de Brentano a propdsito da autonomia dos fendmenos psiqui-
cos ao se articularem em todos gestdlticos. Mais do que isso, a teoria
das pulsdes de Freud absorve o formato Gestalt que Brentano atribui
aos fendmenos psiquicos.

Esse aspecto se torna mais explicito, por exemplo, na reinterpre-
tacdo da nogdo de “id”. Fato é que Merleau-Ponty acredita encontrar,
nessa hipdtese conceitual, um expediente privilegiado a fim de ressigni-
ficar a capilar ideia de Gestalt. A autonomia do “id” ao produzir articula-
¢bes simbdlicas independentemente da consciéncia perfaz uma forma de
apresentacgdo da nogdo de Gestalt. Esta é o que subjaz numa expressivi-
dade mutua dos elementos envolvidos em que cada elemento exprime,
para além da sua particularidade, um traco ligado aos elementos dos
quais se diferencia tais como a pulsdo de vida e a finitude (pulséo de
morte). Como atesta o ensaio de Miller, aqui em exame,

a Gestalt € um uso ampliado da nogdo de pulsdo inconsciente,
ou seja, o inconsciente pulsional ndo se restringiria — como em
Freud — ao simbolismo esquecido (devido ao recalque), mas

envolveria tudo o que funcionaria como significante, ou seja,
tudo o que pode ser dito (Mller, [s. d.]).

Em resumo: “a Gestalt € a unidade aberta, espontdnea e ndo realizada
desencadeada pela expressividade das partes envolvidas”, diz-nos Mdller
([s. d.]). Como vemos, somos transportados novamente para o horizonte
holistico ou, se quiser, gestdltico vislumbrado nessa conceptualiza-
cdo. E sob esse prisma que a conexdo entre o psiquico e o fisioldgico
é entrevista, pois se Merleau-Ponty quer pensar o entre-dois, ou seja,
a juncgdo intima, Ultima e indiscernivel entre o natural e o cultural, eu e
outrem, isso sé pode ser compreendido via uma nova chave de leitura:
a prépria Gestalt.

E por meio desse movimento conceitual que o texto, em pauta, se
mostra ainda mais incisivo e, ao mesmo tempo, propositivo ao revisitar
a obra de Deleuze-Guattari, reconhecendo nessa, a par de suas diferen-
¢as, um campo fértil de proximidade para com Merleau-Ponty. Esse é,
indubitavelmente, outro grande alcance do artigo de Miller, na medida
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em que se abre uma interlocugdo ndo entrevista pela literatura critica
dos intérpretes de Merleau-Ponty e de Deleuze em geral. Dizendo de
outro modo, trata-se de reconhecer o quanto de merleau-pontyano hd em
Deleuze, isto é, o débito ainda incalculdvel deste naquele, cujos escritos
tardios como Le Visible et I'Invisible reverberam um experimento conside-
ravelmente instrutivo. Sendo, vejamos mais de perto.

3. Deleuze-Guattari sob a Aura de Merleau-Ponty

O que o artigo de Miller nos mostra é que, embora Deleuze e Guattari
(2010) nunca reconheceram em Merleau-Ponty uma antecipacgdo das suas
teses ontoldgicas, a critica ao ideal de transparéncia, a critica, portanto,
a todo objetivismo e idealismo assentados na teoria cldssica da represen-
tagdo, é uma investida que os “filésofos da diferenca” importam do mesmo
fundo acustico que ressoa contra a fenomenologia cldssica realizada justo
sob as mdos de Merleau-Ponty. E este, afinal, quem primeiro projetara, em
sua nova ontologia, a possibilidade de uma gramdtica ndo mais assentada no
velho Iéxico ou vocabuldrio metafisico cldssico. Mais que isso: Merleau-Ponty
se posiciona contra a fenomenologia cléssica, isto &, ortodoxamente, husser-
liana. Em que medida?

Na medida em que ndo hd mais uma intencionalidade ancorada no Eu
puro, numa consciéncia metodicamente depurada da experiéncia mais geral.
Em que pese o alcance da investida fenomenoldgica husserliana em despsi-
cologizar o Eu, em filtrar esse de todo resquicio substancialista e ver nele uma
dindmica proépria, a consciéncia permanece ainda como uma ménada. Husserl
descreve o fluxo temporal da consciéncia nos marcos de um idealismo, posi¢do
essa jamais abdicada, do inicio ao fim, de seu projeto. O idealismo fenomeno-
l6gico transcendental nada mais €, uma vez elevado & sua radicalizagdo ultima,
do que o inventdrio moderno, ultramoderno, de que a subjetividade pode ainda
ser salva se nd@o renunciarmos aos passos requeridos pela analitica intencio-
nal. Ndo hd verdadeiramente fenomenologia, assevera Husserl, se prescindir-
mos da époque e suas operagoes.

Pois bem: é verdade que é preciso ir além de todo substancialismo ou
essencialismo como Husserl j& tivera prefigurado, e é essa alusdo que reencon-
tramos também na abertura do Anti-Edipo em que Deleuze e Guattari (2010)
se ddo conta de que ndo hd distingdo entre regides ontoldgicas anteriores,
por exemplo, entre sujeito e objeto, ou entre realidade psiquica e material:
“O desejo e o seu objeto constituem uma sé e mesma coisa: a méquina como
mdquina de uma mdquina” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 43). Trata-se, enfim,
de reconhecer que o desejo ndo é uma qualidade ou propriedade adstrita a
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psiqué, mas o principio imanente do funcionamento das mdquinas desejan-
tes. A partir dai j& ndo é mais possivel evidentemente acompanhar Husserl e a
fenomenologia. Ao mesmo tempo, Deleuze e Guattari admitem que as sinteses
passivas que formam os objetos parciais sdo processos “inconscientes”. Dizem
mais: que esse campo inconsciente de fundo se reporta a dimensdo produtiva
das mdquinas desejantes.

Sob tal prisma, o que o texto aqui comentado expde é precisamente uma
mesma inteng¢do de base, um modelo ontoldgico que parece ressignificar, embora
por diferentes linguagens, a prépria teoria das pulsdes de Freud convocando,
no interior desse modelo, Merleau-Ponty e Deleuze. Como observa o texto de
Mdller, “poderiamos até comparar as ‘figuras expressas’ no Ser-bruto com os
‘objetos parciais’ decorrentes da auto-implicagdo de uma dindmica de diferen-
ciagdo — e que é a dindmica correspondente a ontologia do maquinico” ([s. d.]).
Ora, o que vige nesse modelo explicativo € um sé movimento gestdltico na
perspectiva, como é evidente, de uma ontologia do desejo.

Assim, esse modo diverso de pensar o desejo transfigura como uma espécie
de ontologia maquinica avant-la-lettre; algo, alids, que, em certa medida, muito
se aproxima da metdfora merleau-pontyana do quiasma como entrelagamento
num sentido pds-leibiniziano. E o que propriamente Merleau-Ponty ilustra, em
sua obra péstuma, ao figurar o quiasma como “a verdade da harmonia preesta-
belecida” (1964, p. 315). Trata-se de compreender “que ndo hd apenas rivali-
dade eu-outrem, mas co-funcionamento: funcionamos como um Unico corpo
[.]. Assim, o quiasma ndo € somente troca eu-outro [..], mas também troca de
mim e do mundo” (Merleau-Ponty, 1964, p. 268). O filésofo se reorienta, nesse
momento, noutra via interrogativa com e para além de Leibniz e sua ontoteo-
logia sob um pano de fundo gestdltico: como sugerido pelo artigo, em questdo,
Merleau-Ponty é levado a

redescrever a articulagdo da Gestalt em termos ampliados, que
incorporam processos bioldgicos e elevam a Gestalt & condic¢do
de uma omnitudo redlitatis, que nada mais é do que um processo
carnal (ou, talvez, algo de maquinico, como Deleuze e Guattari
viriam a formular mais tarde) (Mdller, [s. d.]).

O que o texto “Gestalt as an ontological model” sugere, com isso, é de
que a nogdo de Gestalt insurge ai “como dindmica de diferenciagdo que,
para existir, evoca convivéncia entre os que diferem; a mesma coexistén-
cia que Merleau-Ponty metaforiza sob a no¢do de quiasma” (Mdller, [s. d]).
Advoga-se, portanto, a tese da identidade na diferenca cuja harmonia
ndo se opera no sentido de uma monadologia fechada, mas como campo
aberto de relagdes. Fato € que, do ponto de vista ontoldgico, ndo hd mais
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substancias, mas figuras parciais articuladas por meio de relagdes (ou
expressoes) maquinicas da matéria em seus infinitos desdobramentos ou
giros. Dessa forma, o artigo de Miller revela que cada desdobramento ou
torcdo da matéria € uma mdquina desejante: figura. O que estd em jogo
entdo? A tese da harmonia na diferenca, sem coincidéncia.

Ora, Deleuze soube bem perceber o alcance dessa desconstrugdo
ontoldgica da intencionalidade; movimento que vai da Phénoménologie
de la Perception, ao Le Visible et I'Invisible ao entrever o quiasma como
“entrelace, torsdo mundo-sujeito, dobra” (Deleuze, 2011, p. 173). Em
Merleau-Ponty, esse principio de torsdo, deleuzianamente aqui entrevisto
sob o signo da nouvelle ontologie, traduz, a bem da verdade, uma espécie
de logos mais fundamental, o “logos do mundo estético”, como dobra carnal
do logos (Silva, 2023), emblema, pois, de uma “reabilitacdo ontoldgica do
sensivel” (Merleau-Ponty, 1960, p. 210). E sob essa 6tica que a propria
expressdo se torna o processo de constituicdo de um Ser de indivisibili-
dade, ora presente, ora latente, ora figura, ora fundo; estabelecendo-se
como uma unidade implicita do processo de diferenciagdo como vimos,
hd pouco, na releitura leibniziana de Le Visible et I'Invisible. E ai, enfim,
que reencontramos, uma vez mais, a procedéncia e a forga ontoldgica
exercida pelo conceito de Gestalt.

Tal forca, diga-se de passagem, jd se projeta nos anos 1950 numa
série de cursos no College de France ministrados por Merleau-Ponty e
que corroboram justo a inten¢do programdtica do artigo em aprego.
Trata-se de reconhecer justo a Gestalt como poténcia interrogativa de
um modelo ontolégico. E assim que, em Le Monde Sensible, se nota se “a
Gestalt dd acesso ao fendbmeno” (Merleau-Ponty, 2011, p. 186) é também
porque ela “Gestalt, € movimento como momento figural, isto €, movimento
como revelador do ser” (Merleau-Ponty, 2011, p. 173).

Em Parcours Deux, ao trabalhar a experiéncia da linguagem, Merleau-
Ponty descobre uma “SubPalavra” — ou, “antes, que cada palavra ndo é
sendo uma dobra na palavra, que ela é, em sua natureza, figura sobre
um fundo (de siléncio ativo ou Gestalt)” (Merleau-Ponty, 2000, p. 271).
Eis porque “hd, no sentido de Claudel, um Etwas, uma Gestalt que se vive
interiormente de sua carne para deixar transparecer uma estrutura, uma
massa trabalhada do interior por uma espécie de ebulicdo, um oco no
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Ser, um desvio em relagdo a ndo-diferenca ou @ in-diferenca” (Merleau-
Ponty, 2000, p. 271-272).

Se como, em Le Probléme de la Parole, “na unidade da lingua, a Gestalt
encerra uma unidade existencial” (Merleau-Ponty, 2020, p. 212), essa
unidade so pode ser pré-ldgica, liberada, dessa feita, do idolo do intelecto
e, por isso mesmo, compreendida a titulo de dobra, de quiasma. Os cursos
sobre La Nature também indicam claramente esse viés ao considerar a
Gestalt como expressd@o de uma “ontologia estrutural” (Merleau-Ponty,
1995, p. 299), expressdo essa como dialética do positivo e do negativo,
da parte e do todo instituindo-se, pois, como matriz ontoldgica.

E manejando, pois, esse conceito que o texto de Miiller visa um novo
dngulo, acompanha um movimento de pensamento que jamais deixara
de franquear a experiéncia o seu real peso e estatuto. O artigo contem-
poriza autores diversos — de Freud a Deleuze-Guattari — ao dar vazdo &
nogdo de Gestalt; ideia essa que acena um gesto conceitual decisivo a fim
de compreender outra tarefa do pensamento. Trata-se de um movimento
reflexivo que também Lévi-Strauss (1980), interlocutor préoximo de Merleau-
Ponty, perspectivara em suas pesquisas etnolégicas ao ressignificar a
antropologia do século passado por meio de uma categoria que lhe era
afetivo e intelectualmente cara.

% Marcas Finais

A guisa de conclus@o, a fina leitura miilleriana ensejada pelo artigo
em pauta convida-nos a olhar para um dngulo de abordagem ainda ndo
entrevisto pela critica e pela literatura deleuziana particularmente sobre
a fenomenologia e a ontologia e, em particular, sobre Merleau-Ponty.
Como bem oportunamente observa Barbaras (2021), numa Live, no Canal
Agenciamentos Contempordneos, Deleuze nem sempre indica a suas
fontes: “ele apaga suas fontes e quanto mais elas importam, mais ainda
ele as apaga e um caso paradigmdtico sob esse aspecto, € justamente
Merleau-Ponty que, alids, recebia Deleuze quando ainda jovem todas as
quintas-feiras em sua residéncia para conversagdes™.

1 Outro caso sintomatico, para nao dizer perplexo, bem assinalado por Barbaras (2021), diz respei-
toa Derrida. A professora Alice Mara Serra (UFMG) intervém no debate a propésito da critica der-
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E sob esse pano de fundo que o texto de Miiller faz jus a tal débito
reflexivo. Isso sem deixar de agregar o contributo decisivo da psicand-
lise numa releitura sui generis e que serd aquela que Merleau-Ponty, do
inicio ao fim de sua obra, sempre consagrou ao legado de Freud e que
muito impactou o cendrio das ideias na Franca. A noc¢do de Gestalt ai
(estrategicamente pensada por Miiller, com toda a carga semdntica que
lhe prépria e, portanto, rica) € um propositivo indicativo desse elo comum
que, como dissemos, nem sempre é entrevisto pela critica em autores cujo
labor filoséfico trilha caminhos, marcas muito proprias. Essas marcas sdo
o que incitam, perfazem as marcas de um percurso como o conjunto da
obra de Mdiller em diferentes frentes nesses ultimos tempos que vale ao
menos aqui a pena mesmo que sumariamente demarcar.

Miller, em Merleau-Ponty, Acerca da Expressdo (2001) — objeto de
sua tese de doutorado — exprime um desses primeiros movimentos, o
lado, é claro, da sua fecunda dissertacdo de mestrado ndo publicada,
Merleau-Ponty, uma Ontologia Indireta (1991). A incursdo desses dois
primeiros trabalhos anuncia, respectivamente, um percurso unico, quer
dizer, traz-nos um primeiro mapeamento de uma trajetdria que se matura
cada vez mais, tendo como paragem a obra de Merleau-Ponty.

J& Fenomenologia e Gestalt-terapia (2007) acena outro movimento
decisivo que tem na categoria de Gestalt um principio coroldrio altamente
nuclear e multidisciplinar. Nesse promissor trabalho, Miller figura ndo sé
como filésofo, mas também como psicdlogo, trazendo, pois, para o espago
clinico uma experiéncia singular que tanto impregna o trabalho filoséfico.
Nem é preciso dizer sobre o quanto Merleau-Ponty continua sendo uma
fonte inspiradora nesse sentido.

Em 2009, vem a publico Fenomenologia y Terapia Gestdltica. O
acento gestdltico, do ponto de vista terapéutico, se incorpora ao fazer

ridiana em Le Toucher (2000) sobre Merleau-Ponty, o que Barbaras, de pronto, observa: “Da pra ver
que Derrida ndo conhece muito bem Merleau-Ponty. Ele |& Merleau-Ponty através de Francoise
Dastur. A critica é fraca e baseada numa compreensao muito limitada de Merleau-Ponty e que,
portanto, parece pouco convincente. Me parece irrelevante. Até porque Merleau-Ponty tem um
pensamento da alteridade muito profundo. Pra falar a verdade, talvez seja o filésofo mais pro-
fundo sobre a questdo da alteridade, a questao do outro, outrem (autrui) [..]. Enquanto Husser!
se foca no outro como primeira alteridade, Merleau-Ponty pensa o mundo como a primeira alte-
ridade de maneira que € a partir dessa alteridade originaria que se torna possivel a comunicacao
com outrem [..]. Enfim Derrida ndo consegue perceber isso a ponto de medir a importancia de
Merleau-Ponty sobre essa matéria”.
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fenomenoldgico. J4, trés anos depois, outros dois notdveis empreendi-
mentos tomam lastro. Trata-se, respectivamente, de Psicose e Sofrimento
(2012a) e de Clinicas Gestdlticas: sentido ético, politico e antropolo-
gico da teoria do self (2012b). Como se vé&, ambos os trabalhos buscam
nortear e, portanto, melhor articular, sob a perspectiva de uma clinica
gestdltica, questdes centrais de nossa época como o tema da psicose,
o componente psiquico do sofrimento emaranhados ético-politico-an-
tropologicamente com a teoria do self.

Jd&, um ano apds, o leitor é brindado por Biopoder, Totalitarismo y la
Clinica del Sufrimiento (2013a) e Psicosis y Creacion (2013b). Permanece
a baila, nesses trabalhos, o fenémeno da psicose e do sofrimento; sé que,
agora, sob o prisma da problemdtica do biopoder e do totalitarismo no
mundo contempordneo.

Em 2014, Incluséo Psicossocial na Cultura € um novo projeto. Miller
insiste no cardter psiquico e social na formagdo do mundo cultural nos
novos tempos ao pensar, a partir de tal intersecg¢do, o elemento da
inclusdo. Ai a fonte mais inspiradora ndo poderia ser outra, qual seja,
a da ideia merleau-pontyana de uma “racionalidade alargada” capaz
de pensar um terreno comum em que tanto eu e outrem, o primitivo e
o civilizado possam se encontrar. Merleau-Ponty dissera que essa € a
tarefa de nosso tempo, “a tarefa, pois, alargar nossa razdo para tornd-la
capaz de compreender aquilo que em nds e nos outros precede e excede
a razdo” (1960, p. 154).

Em 2019, vem a lume Outros num Casamento: ensaios literdrios em
Filosofia, Psicandlise e Gestalt. Ai, como o prdéprio subtitulo sugere, o
conceito de Gestalt marca, uma vez mais, seu sentido e alcance. Miiller
opera a riqueza de tal nogdo a partir da (con)vivéncia matrimonial em
que outrem ocupa um lugar interpelativo. Trata-se de pensar a “harmonia
na diferenca”, ou seja, o cardter ora repetitivo, ora misterioso que tal
vivéncia (Erlebnis) encerra no dmbito mais préprio da alteridade, em
carne e 0sso. Esse registro toma também um acento literdrio-psicanali-

tico como investida transdisciplinar.

Sob 0 mesmo marco conceitual da Gestalt, outro trabalho jd aparece
em 2022: Intimidad, Coexistencia y Clinica: lecturas gestdlticas en fenome-
nologia y psicoandlisis. Como o proprio autor sinaliza ao seu leitor, trata-se,
nesse livro, de
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[..] reconhecer, nas leituras merleau-pontyanas das diferen-
tes formas de emprego dos significantes “Gestalt” e “incons-
ciente” — destacados na fenomenologia da consciéncia intima
do tempo de Husserl, na teoria da percepcdo dos psicélogos
da Forma e sua aplicagdo por Goldstein, a compreensdo dos
ajustes organismicos, assim como na teoria freudiana sobre
a existéncia de um simbolismo autébnomo — uma “matriz”
para pensar o didlogo clinico, como resposta a pergunta: que
é a intimidade no dmbito da coexisténcia e em que sentido,
desde o ponto de vista da intimidade, pode haver algo como a
outridade? (Miller, 2022).

Nosso autor pde, em exame, um tema capilar de nossa época: a intimi-
dade. E verdade que Giddens, em seu cldssico trabalho A Transformacéo da
Intimidade (1993), abre, de um modo muito proéprio, o problema. Ao mesmo
tempo, Miiller, de uma maneira ainda mais densa, sobretudo, do ponto de
vista fenomenoldgico-gestdltico, ensaia com todo o rigor que lhe é caracte-
ristico um experimento singular ao contextualizar o tema em diferentes,
mas complementares chaves de leitura & luz, inclusive, da pratica clinica.

Assim, Muller prossegue suas investigagdes sem perder também o
vinculo entre clinica e politica num espectro mais amplo tendo na no¢do
de Gestalt, um guia conceitual de primeira ordem. Prova inconteste disso
sdo os trabalhos Discursos, Narrativas y Otredades: ensayos en Gestalt
Abierta (2023a), Lecturas Gestdlticas: en psicoandlisis y estructuralismo
(2023b) e, mais recentemente, Enfoque Gestdltico en las Otredades y
los Cuerpos Vulnerables (2025). Cada um deles revela, inequivocamente,
um percurso proprio mais interligado sempre a partir daquele agencia-
mento categorial revestido carnalmente na nocdo de Gestalt. Miiller
investe, atenta e rigorosamente, seja via o aporte fenomenoldgico, seja
estruturalista, uma retomada critica da psicandlise a fim de compreen-
der as questdes de ' heure présente. Mais: adentra em nosso proprio
tecido social contempordneo ao diagnosticar o sintoma recorrente dos
“corpos vulnerdveis” indicando, ai, a possibilidade mesma da outridade,
isto é, desse outrem que também é corpo na tessitura de nossas relagdes.
Trata-se de melhor se acercar uma outridade que é uma subjetividade
desde jd investida de intencionalidade ou libido. O outro se torna, desde
entdo, um horizonte narrativo — é preciso dar voz a ele — de maneira
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que saibamos reconhecer, na experiéncia do corpo, ndo sé um discurso
erotico, mas dispositivos de poder instalados.

Dito tudo isso, conforme vemos, a nocdo de Gestalt € um expediente
conceitual que acompanha, desde o inicio, o trabalho de Miller como um
vetor decisivo e isso tanto do ponto de vista especulativo-filoséfico quanto
pratico-clinico. Isso por si sé revela um sentido e alcance incomensurd-
vel de uma obra vigorosa ainda em curso. O mérito incontestdvel desse
empreendimento, ao tomarmos, por exemplo, o seu belo artigo Gestalt as
an ontological mode in Merleau-Ponty revela, de uma sé vez, o cardter
multifacetado de sua longa produgdo, com perddo do cliché, ao “unir o
util e o agraddvel”, mostrando sobre o quanto Merleau-Ponty ndo inspira
somente Deleuze, Guattari e os proceres interlocutores e pensadores
da diferenca (como Foucault), mas também (num raio de abrangéncia) o
universo das artes, o mundo da politica, o terreno préprio da psicologia
e das ciéncias em geral.

Sdo essas marcas — no vasto conjunto da produgdo de Miller —
que permitem alinhar o(a) seu leitor(a), fazendo-o(a) acompanhar mais
de perto marcas que tém o selo da nocdo de Gestalt como categoria
fundamental e, nessa extensdo, sem receio de dizer, como ideia revolu-
ciondria. A nosso ver, do ter mdos essa imensa lavra produtiva, pode-se,
portanto, reconhecer em seu autor bem mais que um arguto intérprete,
um pensador livre, inquieto e, acima de tudo, propositivo. Sigamo-nos.
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A TRIPLICE RAIZ DA
EXPRESSAO NA OBRA DE
MARCOS JOSE MULLER

André Dias de Andrade

1. A Condicdo: Gestalt como ratio essendi

Desde sua primeira e incontorndvel obra sobre o problema da expres-
sdo em Merleau-Ponty (Muller, 2001), um tema que divide opinides desde
a época em que Merleau-Ponty o formulava, Marcos José Miller abre
uma via de estudos que abrange diversas questdes da filosofia contem-
pordnea. Ndo é possivel resumir a sua obra, toda circunscricdo beira a
injustica para com a vastiddo e importdncia de seus escritos, mas parece
que a leitura original e contundente de Muller se faz em prol da dimenséo
inestimdvel, tanto quanto insonddvel, da alteridade como tema filosofico
e de seus desdobramentos em processos de diferenciagdo.

Isso porque reconhece algo de inédito na proposi¢éo merleau-pont-
yana de que o comportamento “ndo € uma coisa, nem uma ideia”, e sim
uma “forma” ou Gestalt (Merleau-Ponty, 1942, p. 138), o que sé ganha
sentido através de uma leitura menos afeita & fenomenologia, mas que
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toma contornos cada vez mais proprios, junto de uma importante contri-
buicdo da psicandlise e do estruturalismo — justamente, consoante aos
temas da alteridade e da diferenciagdo. Pois afirmar que o comporta-
mento deve ser entendido em termos gestdlticos, e ndo segundo dicoto-
mias tradicionais, obriga a considerar a Gestalt como um novo tipo de
ser, carente de uma ontologia prépria. Doravante, Miller expande entdo
sua compreensdo para além da intencionalizagdo que Merleau-Ponty
primeiramente propunha a fim de liberar tal no¢do da ontologia tradicio-
nal (Merleau-Ponty, 2000, p. 102); pois, como o leitor atento demonstra,
ela passa a admitir uma dimensd&o de invisibilidade inaudita.

Lacan é recuperado como um interlocutor que ndo apenas conhecia
Merleau-Ponty, mas também teria dividas para com ele, assim como
possiveis dadivas conceituais para lhe oferecer, nutrindo-se e nutrindo
seu préprio pensamento; porque, a partir da amizade e didlogo cada vez
maior entre ambos, Miller soube compreender de maneira oportuna um
mutuo impacto tedrico. Em suas palavras,

E como se Lacan tivesse ajudado Merleau-Ponty a compreender
o verdadeiro estatuto das interpretacdes freudianas, as quais
ndo estdo regidas por um principio ou modelo a priori, mas se
deixam conduzir pelo que emerge na livre associagdo como o
simbolo daquilo que, muito antes de estar separado, escondido

sob o manto da linguagem, apresenta-se espalhado por toda
parte como uma precessdo (precéssion) (Miiller, 2013, p. 382).

Vemos como esta dimensdo invisivel do olhar ganha em compreen-
sdo a partir da psicandlise e, sobretudo, da figura radical da alteridade
e do Real lacaniano. Radicalidade é o termo apropriado; jé que, embora
Merleau-Ponty tematize a nogdo em suas Ultimas obras, ndo é de se
esquecer a importéncia que a fenomenologia possui em seus escritos,
ndo apenas no titulo da sua Fenomenologia da Percepcdo (1945), mas
também em todos os estudos, cursos e notas que consagra a Husserl,
Heidegger, Gurwitsch entre outros, até o fim de sua vida. Ora, uma tal
filosofia da “luz”, daquilo que se mostra, manifesta, desvela, evidencia,
encontra resisténcia ao enfrentar a invisibilidade como algo de comple-
tamente outro, e ndo é & toa que auséncia e presenca somente podem
ser pensadas em unissono desde Husserl, o que o préprio Merleau-Ponty
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ainda conserva sobretudo na década de 1940, a fim de ndo romper com
o método. A alteridade em sentido positivo (como dissemos: radical)
parece superar a ideia de presenca como o avesso de uma auséncia, e
com isso levar aos limites da fenomenologia.

Marcos Miiller € um autor particularmente ciente deste problema,
bem como de suas implicagdes, pois descobre a importdncia da alteri-
dade, na medida em que jamais deixou de considerar a contribuicdo
que a Psicologia da Forma também oferecia para tal discuss@o. Numa
primeira vista, haveria incompatibilidade entre ela e a psicandlise, mas
ele demonstra o quanto ela é fruto de uma leitura rigida e incauta, e ndo
para um olhar atento aos detalhes como o seu. De modo que Gestalt e
inconsciente ndo sdo nogdes rivais, nem mesmo distantes uma da outra,
e sim complementares. E por isso que julgamos que a teoria da expres-
s@o com que inicia seus estudos, ganha corpo ao passar por uma temati-
zagdo bastante original da Gestalt, por meio da qual ela funciona sem a
necessidade de um sujeito central (ego) que lhe atribua sentido ou mesmo
apreenda-o como desde jd reunido pelo mundo (em uma sintese). Para
Mdller, a Gestalt € uma totalidade ndo egoica e ndo sintética (Mdller, 2013,
p. 360, 364), e aos poucos ficard claro como a primeira negagdo provém
de uma nogdo de alteridade, assim como a segunda de uma nocdo de
diferenciagdo, as quais serdo trabalhadas nas préximas segoes.

Essas duas caracteristicas liberam uma dimensdo inteiramente expres-
siva para a Gestalt, o que, no limite, permite conceder aquela significa-
¢do ontoldgica que Merleau-Ponty, a filosofia contempordnea e a clinica
gestdltica demandam. As obras recentes de Miiller, Discursos, Narrativas
y Otredades (Miiller, 2023b) e Enfoque Gestdltico en las Otredades y los
Cuerpos Vulnerables (Miiller, 2025b), confirmam tal contribuicdo. E como
se, finalmente, a Gestalt pudesse ser pensada por si mesma e, por isso,
julgamos que figura como o principio desta ontologia, na qual alteridade
e diferenca repousardo como os desenvolvimentos mais consequentes,
seja no modo de conhecer e entrar em contato com seus desdobramen-
tos, assim como na descrigdo do modo como se perfazem, segundo a
triplice ratio que propomos.

Elaborada tal nocdo expressiva de Gestalt, nem produto de um ego
centralizante, nem de sinteses reunidoras, mesmo passivas, Miller antecipa
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4 sua maneira muitas teses a serem escritas ndo apenas em nosso pais,
mas também mesmo alhures, a respeito de como Merleau-Ponty deixa
a fenomenologia de lado ou mesmo nunca teria sido um fenomendlogo
tout court (Colonna, 2014, p. 68 et seq.), na medida em que desenvolve
uma ontologia da Gestalt (Moura, 2018; Colonna, 2014). Dez anos depois,
tais teses jé& contundentes ganham em forca, quando, no ainda recente
livro Lecturas Gestdlticas en Psicoandlisis y Estructuralismo, tal teoria
da expressdo se desenvolve em diversas frentes. Chega-se ao ponto de
afirmar que a “nogdo de expressdo” funciona como “operador formal de
uma ontologia da diferenciacdo” (Miller, 2023a, p. 44). E por isso que
consideramos que, ao explorar uma concepgdo prépria de Gestalt, ela
funciona como ratio essendi da expressdo.

Busquemos compreender como “a descri¢do da experiéncia em termos
gestdlticos j&d ndo é uma fenomenologia. Agora € uma ontologia” (Muller,
2023aq, p. 47), em que inicialmente hd a introdugdo dos temas da alteri-
dade e, em segundo, da diferenca, o que acarretou uma filosofia propria.

2. O Limite: Alteridade como ratio cognoscendi

Dissemos que se a fenomenologia pensa a auséncia como avesso
de uma presenca, tal complementaridade ndo seria o bastante para dar
conta do invisivel ao qual nos conduz de forma cada vez mais oportuna a
filosofia de Merleau-Ponty. E por outra seara que seria preciso compreen-
dé-lo, ndo para romper com a fenomenologia, mas talvez para realizd-
-la de outro modo, como uma filosofia que, bem entendida, precisa se
confrontar com uma alteridade em sentido positivo e que, portanto, né&o
apenas seria uma presenca diferida.

Sabemos que tal foi a “saida” que desde cedo alguns incorporaram ao
método fenomenoldgico, seja para escapar dele, seja para observd-lo de
mais perto. E, por exemplo, o que Derrida e Lévinas souberam muito bem
notar, seja com uma énfase na escritura, seja na unicidade de outrem,
através das quais a fenomenologia conduz a uma gramatologia e a uma
ética. Contudo, Muller rastreia outra alternativa, ndo somente distinta,
mas que seria negada pelos dois filésofos franceses: aquela do proprio
corpo, portanto daquilo que nos legou Merleau-Ponty e que, tomemos um
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contraponto, “de maneira alguma, antecipa uma tese que serd desenvol-
vida por Jacques Derrida” (Muller, 2023a, p. 51). Mesmo que a linguagem
ganhe uma autonomia apds a insercdo de teses estruturalistas em sua
filosofia, Merleau-Ponty ndo sofreria uma consequéncia desse método
(mesmo na sua versdo “pds”-estruturalista): aquela de impossibilitar
uma perspectiva em primeira pessoa, tornando a estrutura, ou, no caso
de Derrida (1967), a escritura, responsdveis pela expressdo corporal, em
vez de simulténeas a ela.

Como ndo se trata de uma consciéncia, e sim de um corpo, Merleau-
Ponty pode utilizar o termo “sujeito falante” por diversas vezes até suas
notas finais sem o risco, ao menos direto, de queda no subjetivismo impresso
na criticada “filosofia da consciéncia” (Moutinho, 2012) da qual busca se
libertar. Mas isso n&o conduz para uma filosofia sem sujeito, em qualquer
sentido do termo, e sim para uma gramatologia, visto que a linguagem,
antes de tudo, é apreendida na fala, portanto em uma experiéncia vivida.

Desse modo, a distingéio com Derrida (1967) nos mostra que a saida
pela alteridade ndo resolve o debate de uma vez por todas, visto que
é preciso respeitar o sentido que ela possui em cada autor. No caso de
Derrida (1967), “esta proto-linguagem, que é uma linguagem total, ndo
deveria ser pensada a partir de uma perspectiva fonética, mas escritu-
ral, como se fosse uma arqui-escritura, na qual algo sempre se repete,
a saber, a perda de sua origem” (Miller, 2023a, 51). Em suma, o que
Derrida ndo pode aceitar, porém repousaria como elemento necessdrio
da filosofia merleau-pontyana, é a figura do logos, a qual sempre conside-
rard logocéntrica e, portanto, fruto de uma impostura que encobre sua
falta de origem (ou a suplementa, conforme termo do préprio filésofo)
(Derrida, 1967, p. 294-296; 306 et seq.).

Contudo, ao tematizar o “logos do mundo estético”, Merleau-Ponty
encontra uma vinculagdo primeira entre a figurabilidade do visivel, do
invisivel e mesmo do inconsciente, como trabalhou de modo inaugu-
ral Claudinei A. de Freitas Silva (Silva, 2010), com quem tanto Marcos
Muller quanto nossos préprios estudos também possuem uma divida. A
partir de tal possibilidade de vinculacdo, Miller, por sua vez, desenvolve
uma nogdo de alteridade ao aliar psicandlise e gestaltismo, a qual ndo
necessita afastar o corpo como um sujeito, contudo nos permite pensar
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que ele é feito de falhas, lacunas, intervalos, que lhe sdo peremptoria-
mente constitutivos, sem, com isso, romper o liame das suas distintas
experiéncias. Perpetuamente descentrado, tal corpo, mais expressivo do
que intencional, ndo repetiria de modo sub-repticio os ditos da conscién-
cia fenomenoldgica, o que leva o autor a defender que é possivel pensar
“a Gestalt para além da fenomenologia, o que significa, neste caso, sem
fenomenologia” (Muller, 2023a, p. 44), visto que se apoia somente na
teoria da expressdo como seria o leitmotiv que herdou de Merleau-Ponty.
Eis como Merleau-Ponty se encarregard de estabelecer uma
maior circunvizinhanga com as ciéncias da linguagem, de modo a
aprofundar a leitura gestdltica da experiéncia em sentido amplo,
o que envolve o humano e o inumano, ou seja, um todo que possa
se apresentar como um corpo significante, ou seja, que pode se
distinguir em um contexto de diferenciagdes do qual participa.
Nos termos de tal aprofundamento, Merleau-Ponty dird, trata-se
de construir uma ontologia diferente, que néo parte dos instru-
mentos cldssicos da histéria da Filosofia, mas brota de uma

interlocucdo com as ciéncias, com as artes, com a vida (Muller,
2023aq, p. 51-52).

Dai que a aproximagdo com Lacan, ainda que menos explicita na letra
de Merleau-Ponty, auxiliaria a desvendar melhor o espirito por detrds dela.
Como Miiller propde, Merleau-Ponty busca realizar a verdadeira “filosofia
do freudismo” (Mdller, 2013, p. 328), prescrevendo um registro: Imagindrio,
para a visibilidade; Simbdlico, para o invisivel; e Real, para a alteridade.
E preciso compreender bem esta ferramenta analitica, tdo empregada
em sua leitura, pois é fato que Merleau-Ponty pensa a linguagem como
uma visibilidade em “sentido segundo ou figurado da visdo”, mais sutil
e “dgil” que ela, para a qual prefere o termo “invisivel” (Merleau-Ponty,
1964, p. 187-188), numa tentativa exaustiva de ndo deixar o registro
do sensivel, no entanto de demonstrar que ele & muito mais do que as
coisas em sua dimensdo de presenca perceptiva e que, portanto, seria
capaz de englobar “tudo”. Mas isso desde que o par visivel e invisivel,
num dos titulos anunciados para sua obra inacabada — e acolhido por
Claude Lefort, responsdvel imediato pelos textos pdstumos—, sé teria sua
conjungdo esclarecida por um terceiro termo, entre visivel e invisivel, e que
permite pensd-los juntos, para o qual Miller reserva a dimensdo do Real
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e de uma alteridade proépria. Novamente, uma inovagdo, pois nos parece

contrariar o préprio Lefort, que denuncia a falta de uma dimensdo de

alteridade na nogdo de carne elaborada por Merleau-Ponty (Lefort, 1990).

Assim, a ontologia do sensivel se esclarece pela triade do Imagindrio,

Simbdlico e Real, reconhecidamente lacaniana, todavia agora também

merleau-pontyana na hermenéutica profunda que encontramos nos

escritos de Marcos Miller. Nisso, reinicia-se um didlogo entre os autores

e que consta também na letra de outros pesquisadores. Considere-se a
citagcdo de Shepherdson:

Lacan adverte que devemos entender o “passo adiante” de

Merleau-Ponty através do conceito de invisivel, um conceito

que Lacan especifica em termos das consideragées do olhar em

Merleau-Ponty e, mais precisamente, em termos da divisdo entre

o olho e o olhar. Com o conceito de “invisivel”, Merleau-Ponty

chama nossa atengdo para o que podemos chamar de dependén-

cia do visivel para com o olhar que o precede, um olhar que abre o
dominio da visibilidade (Shepherdson, 2007, p. 108-109).

Miller se aproxima de tais consideragdes, pensando o Real lacaniano
a partir do conceito de precessdo em Merleau-Ponty o qual, como sugeri-
mos, estaria entre visivel e invisivel, conferindo inteligibilidade a sua
relacdo (Miller, 2013, p. 382 et seq.; Dorfman, 2007). Mas a singulari-
dade de sua leitura provém do vasto arcabouco tedrico que possui, tanto
em fenomenologia, quanto em psicandlise, o que lhe permite demonstrar
como a ultima rompe com a compreensdo do passado (assim como do
inconsciente) segundo uma primazia fenomenoldgica da presenca, vale
dizer, como passado-presente ou retengdo (Husserl, 1994, p. 64 et seq.).
Merleau-Ponty passa a admitir que “o fundo de passado ndo é simples-
mente uma imagem retida, que uma intencionalidade haveria de recupe-
rar. Ndo se trata apenas de um fundo de vividos (Erlebnisse) a disposicdo
de um ato (de consciéncia) que os viria reunir” (Mdller, 2013, p. 383).

Livre destes ditames é possivel medir a contribuicdo que a psicand-
lise (sobretudo com as reelaboracdes de Politzer e de Lacan) oferece
para a teoria. Segundo suas andlises mais recentes, mas que ecoam
a inovagdo que sempre marcou seus estudos, “a puls@o de vida, nesse
sentido, responde pelas dimensdes ‘imagindria’ e ‘simbdlica’, ao mesmo
tempo visivel e ultra-visivel do Ser Bruto” (Miller, 2023a, p. 62). O proprio
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Merleau-Ponty compreende o inconsciente como “simbolismo primordial”
(Merleau-Ponty, 2015, p. 101, 137), e argumenta que isso lhe é fornecido
pela psicandlise quando propde uma leitura mais profunda da passivi-
dade do que a fenomenologia: “A no¢do do simbolismo onirico [é] pedra
de toque de uma teoria da passividade” (Merleau-Ponty, 2015, p. 97).
Agora € o momento de explicitar como estas dimensdes do Ser Bruto,
reavaliadas a partir da reformulagdo ontoldgica da Gestalt, desenvolvem-
-se através de processos de diferenciacdo, de modo que, junto da “alteri-
dade”, a nogdo de “diferenca” passa também a fornecer um fio condutor
para pensar a teoria da expressdo que desde cedo Miller persegue.

3. A Possibilidade: Diferenca como ratio fiendi

Como fundamento prdtico ou produtivo de algo, encontramos agora a
nogdo de diferenga, amplamente trabalhada pelo nosso autor. Enquanto
a Gestalt fornece um principio que somente pode ser apreendido na
experiéncia, a alteridade garante que tal principio ndo recaia em um
abstracionismo formal que a subsuma por completo, permitindo uma
abertura sempre possivel dessa experiéncia para desdobramentos que
ela ndo contém, nem mesmo antecipa. Finalmente, a diferenca comple-
menta Gestalt e alteridade, uma vez amparadas por uma condi¢do
comum e por uma limita¢do que, bem entendido, nos abre ao indetermi-
nado, uma vez que mantém o escopo dessa filosofia no territdrio descri-
tivo e naquilo que nos é mais familiar. Pois a diferenca ndo apenas nos
diferencia entre si, mas em nds mesmos, e somos tanto por ela implica-
dos quanto nela possuimos agéncia. Principio, conhecimento e agéncia
— triplice ratio, como buscamos avangar em nossa interpretacdo da obra
de Miiller, a um s6 tempo essendi, cognoscendi et fiendi, a qual fornece
para nds a consisténcia de sua teoria da expressdo.

Assim, “se por Gestalt entendemos ndo o ‘que’ sdo as coisas, mas
‘como’ surgem as particularidades que, para diferenciar-se, expressam-
-se entre si” (Miller, 2023a, p. 60), é possivel dar novo foélego a uma
preocupacdo constante da filosofia de Merleau-Ponty, expressa j& em sua
primeira obra, La Structure du Comportment, qual seja, a da distingdo e
dependéncia entre as ordens fisica, vital e simbdlica do comportamento.
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Pois aqui, “cada particular, seja parte de uma experiéncia fisica, vital ou
simbdlica, surge da diferenciagdo na qual simultaneamente expressa aquilo
de que se diferenciou” (Mdller, 2023a, p. 61). Todavia em complemento as
diversas e importantes leituras que rastreiam tal l6gica da diferenciacdo,
sobretudo a partir de Saussure, Miller foi um dos pioneiros em revelar
a contribuicdo que a filosofia de Leibniz teria também para a questdo.
Desde artigo publicado em 2006, no livro Fenomenologia da Experiéncia
(Mdller, 2008), j& assinalava que para Merleau-Ponty toda filosofia tem
um legado para com as descricdes leibnizianas referentes a percepcdo
e expressdo, as quais “devem ser inteiramente conservadas, retoma-
das no Ser Bruto” (Merleau-Ponty, 1964, p. 272). Tal significa, conforme
o proéprio assinala,
[..] que cada uma das visdes do mundo é um mundo a parte,
que, contudo, “aquilo que é particular para um seja publico para
todos”, que as monadas estejam entre elas e com o mundo em

uma relagdo de expressdo, que elas se distingam entre si e dele
como perspectivas (Merleau-Ponty, 1964, p. 272)

Em suma, trata-se do principio de individuagdo por meio de diferen-
ciagdes entre os pontos de vista. Uma légica que se nutre das nogdes de:
i) expressdo e de ii) diferenca, a qual se estabelece cedo e se fortalece até
os escritos mais atuais de Muller. Quanto ao primeiro ponto, argumenta
que “foi de Gottfried W. Leibniz (1646—-1716), j& na década de 1940 e mais
significativamente na de 1950, de quem Merleau-Ponty tomou a nogdo
de expressdo” (Miller, 2023a, p. 36). Quanto ao segundo, explica que
“segundo a terminologia de Leibniz, expressar é manifestar de maneira
negativa, com cada ménada, as outras ménadas das quais a ménada em
questdo difere e desde as quais adquire particularidade”. Assim, “cada
individuo ao diferenciar-se expressa necessariamente a totalidade a que
pertence ou da qual se diferencia” (Miller, 2023a, p. 37). H4d um grande
valor nesta leitura, pois ndo deixa de lado a diacritica do sentido que
Merleau-Ponty aprendera com Saussure, a partir do principio de arbitra-
riedade que comanda o signo linguistico, na sua relagdo intrassignica
entre significante e significado, mas também intersignica, com os outros
signos (como se fossem mdénadas) dentro do mesmo sistema linguistico,
mas circunscreve tal influéncia ao problema que Merleau-Ponty enfrentava
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para aproximar a linguagem da percepgdo, sem tornd-las equivalentes.

Recentemente, a dinédmica de diferenciagdo responsdvel pela indivi-

duacdo dos entes perceptivos e linguisticos (pela “particularizagéo”,

nas palavras de Miller) reaparece, assim como essa miriade de autores,

e podemos encontrar uma excelente leitura da nogdo de quiasma, que

empresta novamente de Leibniz certas intui¢des que ndo podem ser
ignoradas:

Isso significa que, se Leibniz estava certo ao afirmar que as

vdrias perspectivas de nossa experiéncia mantém entre si (e em

relagdo as perspectivas dos outros) uma relagdo de familiari-

dade, sem perder sua particularidade; se — para significar essa

familiaridade — o conceito de expressdo foi bem usado ali, isso ndo

implicava que a delimitagdo desse conceito (como uma proprie-

dade atribuida por Deus a cada substéncia, e segundo uma lei de

harmonia formulada pelo mesmo Deus) devesse ser aceita como

apropriada. Pelo contrdrio, convém refutd-la, pois ao restabelecer

a figura de um principio interno no qual o significado seria anteci-

pado, essa delimita¢do perde tudo o que o conceito de expresséo

teria a contribuir para o problema da relagéo entre particularidade
e generalidade (Mdller, 2025a, p. 233).

Desse modo, as descric¢des leibnizianas depuradas de sua ontoteo-
logia resultam em um perspectivismo bastante conivente com a genera-
lizagdo do sensivel que pretendia Merleau-Ponty; uma generalizagdo
que ndo deixa de lado o particular, mas que compreende bem que a sua
unido sé pode ocorrer através de sua diferenca, como uma “identidade
na diferenca” (Merleau-Ponty, 1964, p. 274). Julgamos haver ai uma
interpretacdo mais proficua para a nogdo de quiasma do que aquela
formulada pela fenomenologia candnica, adotada por Merleau-Ponty
em seus primeiros escritos, como a relacdo de fundacdo reciproca
(Fundierung). Outrora se tratava de uma reciprocidade ndo reversivel,
visto que na Fundierung fundante e fundado, embora interdependentes,
nunca invertem sua posi¢do, a qual cede lugar & uma filosofia amparada
na reversibilidade entre polos e que, portanto, reestabelece o tecido
da experiéncia de modo quiasmdtico. Ndo hd problema em admitir
uma reversibilidade, visto que ela ndo acarreta na coincidéncia, nem
na fusdo, entretanto mantém juntos polos que so6 se individuam como
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“polos” através de sua diferenga (eu-outrem, visivel-vidente, tocante-
-tangivel, corpo fisico-corpo fenomenal etc.).

Ao menos é o modo como tratamos da questdo, junto do precioso auxilio
de Marcos Mdller. E dai provém um encontro salutar entre nossas pesquisas.
Se defendo hd alguns anos uma “fenomenologia sem origem” (Andrade,
2021; 2025), amparada em Merleau-Ponty, porém que excede algumas de
suas proposicgoes, visto que prescinde da ideia de Ser como ligagdo origind-
ria e elementar entre entes e experiéncias (a carne como Arché) — ou seja,
em uma fenomenologia ndo direcionada ao origindrio e & génese, mas Ao
acontecimento —, é com alegria e interesse que encontro em Marcos Miller
a ideia de “Ser ndo como principio ou fundagdo, nem como imanéncia no
mesmo campo, enquanto correlagdes pragmdticas ou transcendentais, mas
como efeitos de uma producdo” (Miller, 2025a, p. 234-235). Trata-se de
um estimulo para a pesquisa, renovado pelas interlocugdes assaz fecundas
que jd pudemos ter. Seria pouco dizer que apenas “hd” uma originalidade
em seus escritos, pois neles temos a prova viva deste ser como produgdo,
tanto defendida, quanto promovida pelo préprio autor. Que se note o
modo como se propde relermos a famosa nota de O Visivel e o Invisivel:
“I'Etre est ce qui exige de nous création pour que nous en ayons I'expé-
rience” (Merleau-Ponty, 1964, p. 248): “O ser é aquilo que a criacdo exige
de nods para que dele tenhamos experiéncia”, com o complemento de que
tenhamos a experiéncia “dele enquanto criagdo” (Muller, 20254, p. 236).

%. Consideracées finais

Sem duvida nenhuma, € um prazer comungar de teses como estaq,
particularmente, do papel que a nogdo de diferenca, transitiva por natureza,
possui ndo somente na filosofia de Merleau-Ponty, mas em desdobra-
mentos possiveis da fenomenologia e para além dela. Se Miiller concorda
com meu diagnédstico acerca das obras iniciais de Merleau-Ponty — “de
acordo com Andrade, a expressdo do tempo € ao mesmo tempo o princi-
pio organizador dos fendmenos e aquele responsdvel por mensurar a vida
perceptiva e as coisas que nela aparecem” (Miller, 2025a, p. 223; Andrade,
2021, p. 133), e entende como a légica temporal antecipa os desdobra-
mentos perceptivos do mundo e, por isso, compromete a indeterminacdo
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e inacabamento do mesmo (Andrade, 2024), é com imensa satisfagdo
que concordo com suas conclusdes acerca desta ontologia da diferenga
que superaria o entrave: “Pelo contrdrio, se o significado é iminente, é
porque os corpos participam em um sistema de diferenciacdo, e néo
porque esteja contido nas partes como uma iminéncia que a expressdo
libertaria” (Muller, 2025a, p. 230).

Sem dulvida, com o amparo dos escritos de Marcos, € possivel asseve-
rar que a nogdo de expressdo nos leva adiante nesta tarefa de compreen-
der como ndo somos apenas parte, mas também parte total (pars totalis)
do mundo, portanto somos incapazes de antecipar os desdobramentos
da experiéncia, ainda que todos remetam de modo expressivo aquilo que
somos (logo ndo estejam nela “contidos”, nem mesmo a titulo intencional,
se por intencionalidade ainda pensamos conforme as sinteses passivas
operadas pela consciéncia do tempo).

Portanto, desde sua importante tese sobre a expressdo em Merleau-
Ponty, desenvolve uma teoria geral da mesma, que ndo se limita ao comentd-
rio, e sim as sélidas e importantes posi¢oes. Que o leitor ndo se engane:
aquele comentdrio ja demonstrava uma forga sem igual, pois ndo apenas
tratava em sua tese de Merleau-Ponty e de suas marcantes, porém obvias,
influéncias na fenomenologia e na Psicologia da Forma, porém ousava ir além,
rastreando este conceito em Schelling e mesmo em Leibniz. Evidentemente,
ndo € este seu ponto de partida e toda economia que fazemos aqui corre o
risco de perder o essencial da obra de Marcos José Miller: aquilo que ndo
citamos, antes de seu doutorado, durante os fecundos anos de pesquisa
e pensamento que se passaram e mesmo depois, naquilo que certamente
este grande pensador ainda hd de nos apresentar, abrindo um campo no
qual ndo parece haver fronteiras visiveis.
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DO ARTISTA AO FILOSOFO,
DO FILOSOFO AO ARTISTA
EXPRESSAO E METAMORFOSE A
PARTIR DE MERLEAU-PONTY

Amauri Carboni Bitencourt

Introdugdo

Pode a arte aprender com a filosofia acerca da problematizagdo do
sentido como experiéncias que repensam e transformam a criagdo, a
propria obra e a relagdo do artista com o mundo?

E possivel haver algum aprendizado substancial, na investigacéo
filoséfica, que possa fazer com que o artista modifique a sua forma de
conceber e fazer arte?

E certo que alguns artistas, muitas vezes, tentaram responder as
questdes do seu tempo — da arte, da vida, da existéncia — buscando na
filosofia uma interlocucdo frutifera e substancial. O contrdrio também
é verdadeiro, afinal hd na histoéria da filosofia muitos pensadores que
exploraram o universo artistico para repensar suas ideias, suas verdades
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e seus sistemas. Assim, a relagdo entre essas dreas é historicamente
marcada por aproximagdes e distanciamentos, adquirindo contornos
singulares nos textos de alguns filésofos, especialmente aqueles que
recorrem a arte para aprender com ela, e ndo para simplesmente compro-
varem suas teorias.

E dificil saber exatamente em que momento da vida podemos nos
considerar um artista. Talvez esta pergunta seja parcialmente respon-
dida quando o publico comega a reconhecer as obras e a nos chamar de
artista. Talvez isso ainda fique mais complicado quando ndo temos uma
formagdo especifica na drea. De toda sorte, inseri-me no meio artistico
e, em algum momento de minha trajetéria profissional, senti a necessi-
dade de expandir e aprofundar minha visdo de mundo para além daquela
proporcionado pela arte, ao menos do meu conhecimento acerca desse
assunto que, obviamente, era limitado e parcial. Intensificou-se, aos
poucos, o meu interesse pelas grandes questdes metafisicas e filosoficas,
pela interrogagdo do ser, pelo sentido da existéncia, pela percepg¢do do
tempo e do espaco e pela relagdo homem e mundo. Voltei-me, entdo, ao
estudo da filosofia ndo como um saber abstrato ou distante, mas como
um modo de interrogar a experiéncia vivida e o préprio gesto de criar.
A filosofia passou a constituir um espaco de reflexdo capaz de deslocar
certezas, ampliar a sensibilidade e transformar o modo de ver, pensar
e produzir, fazendo da arte e do pensamento dimensdes indissocidveis
da minha forma de habitar e compreender o mundo.

Na academia encontrei a filosofia de Maurice Merleau-Ponty por
meio das aulas de Marcos José Miiller. Eram encontros em que conver-
giam diferentes experiéncias e dreas do conhecimento. Os estudantes e
profissionais que as frequentavam eram escritores, musicos, professores,
psicanalistas, professores, pintores; todos se interessavam pelo didlogo e
éca confluéncia dos mais variados estilos, métodos e saberes propostos
pelas interlocugdes que o professor possibilitava. Mais do que transmitir
conteudos, ele nos ensinava modos de ver, de refletir a partir de suas
historias (narrativas — como ele mesmo define), abrindo espacos de
didlogos sensiveis em que as buscas individuais encontravam ressonéncia
e acolhimento. Esses momentos funcionavam, ao mesmo tempo, como base
filoséfica e passagem para novos caminhos de investigagdo académica.

MARCAS DA “GESTALT” — FESTSCHRIFT A MARCOS JOSE MULLER



DO ARTISTA AO FILOSOFO, DO FILOSOFO AO ARTISTA EXPRESSAO E METAMORFOSE (...)

O objetivo deste texto é, sobretudo, descrever a metamorfose do
modo de ver, pensar e criar de um artista em que a arte e a filoso-
fia, como fendbmenos expressivos, entrelacam-se para instaurar novas
formas de habitar e compreender o mundo. Merleau-Ponty € o pensador
que norteou este percurso e que encontrou na pintura do francés Paul
Cézanne um arcabouco fundamental para refletir acerca da percepcdo
do mundo, especialmente por meio da no¢do de “perspectiva vivida”.

O professor Marcos José Miuller foi o interlocutor desse processo
— proporcionou novos caminhos — e, durante as minhas pesquisas de
graduacdo, mestrado e doutorado, conduziu-me a adentrar neste universo
filoséfico denso, porém também gratificante. “Um professor que nunca
deixou de ser aluno, sempre aprendendo com os colegas, principalmente
com os orientados” (Muller, 2017, p. 5), conforme ele mesmo se descreve.
Isso provocou-me ultrapassagens, superacgdes e o “ir mais além” — como
queria Van Gogh — cujo resultado foi a criagdo de “Tato Carboni”. Assim,
pretendemos discorrer sobre esta metamorfose provocada pelos intelec-
tuais referenciados.

1. Cézanne e Merleau-Ponty: Reaprender a ver o Mundo

Em Merleau-Ponty arte e filosofia podem ser pensadas como modos
distintos de percepg¢des do mesmo mundo vivido. Qualquer uso do corpo
que se queira primordial — que adentra no solo de sentido bruto, seja de
uma drea do saber ou de outra — j& é “expressdo primordial” (Merleau-
Ponty, 2004b, p. 99). Ele recorreu a atividade do artista para refletir sobre
algumas questdes filoséficas essenciais. “O trabalho do pintor convence
Merleau-Ponty”, afirma Claude Lefort (2004, p. 12), “da impossivel partilha
da visdo e do visivel, da aparéncia e do ser”; e mais do que isso: “apresen-
ta-lhe o testemunho de uma interrogacgdo intermindvel, que é retomada
de obra em obra”; tanto em uma pintura quanto em um texto, “que ndo
poderia chegar a uma solugdo e, no entanto, que produz um conhecimento,
com a singular propriedade de sé obter esse conhecimento, o do visivel,
por um ato que o faz surgir numa tela”. Quando lemos o manuscrito O
Olho e o Espirito, por exemplo — com atengdo —, parece-nos que € muito
mais uma obra de arte, uma escrita tal como uma pintura, poética, do que
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um ensdio académico-filoséfico. Assim, a meu ver, Merleau-Ponty mostra
uma filosofia como uma obra de arte, como ele mesmo almejava. De cordo
com ele, a filosofia, quando se pretende ser verdadeira, deveria buscar

[..] reaprender a ver o mundo, e, nesse sentido, uma histéria
narrada pode significar o mundo com tanta “profundidade”
quanto um tratado de filosofia. Nés tomamos em nossas mdos
0 nosso destino, tornamo-nos responsdveis, pela reflexdo, por
nossa histéria, mas também gracas a uma decisdo em que
empenhamos nossa vida, e, em ambos os casos, trata-se de
um ato violento que se verifica exercendo-se (Merleau-Ponty,
1996, p. 19).

Quem nos pode ensinar esse reaprender a ver o mundo? Paul Cézanne,
com sua abordagem inovadora a pintura, teve um impacto profundo no
pensamento filoséfico de Maurice Merleau-Ponty, especialmente ao
desafid-lo a reconsiderar a relacdo entre percepcdo e realidade. Cézanne,
ao fragmentar formas e cores, revelava a complexidade da percepgdo
visual, mostrando que a experiéncia do mundo é mediada por nossos
sentidos e por nossa consciéncia (pela visdo e pela inteligéncia).

Essa maneira de ver a arte, como um ato de “germinagdo” e expres-
sdo, influenciou Merleau-Ponty em seu exame da fenomenologia, em
que a percepgdo se tornou o ponto central de sua filosofia, reflexdo
sobretudo no periodo inicial de sua carreira. Para Merleau-Ponty, a
obra de Cézanne exemplifica como a experiéncia pictural pode iluminar
a experiéncia humana, enfatizando a interconexdo entre o corpo, a
percepcdo e o mundo, ensinando que a compreensdo ndo € apenas um
ato intelectual, mas uma vivéncia sensorial e origindria. Com Cézanne,
Merleau-Ponty aprendeu a valorizar a ambiguidade e a riqueza da
experiéncia humana, revelando que a arte € uma forma elementar de
conhecimento. O professor Claudinei Aparecido de Freitas (2021) segue
nesta direcdo: “Cézanne, ndo nos enganemos, dispde de uma vasta
cultura cientifica e filoséfica. Ele se torna também aquele que melhor
nos ensina a reaprender a ver o mundo; mundo cuja “sensacdo estd na
base de tudo para um pintor”.

Cézanne ndo sequia as regras da tradi¢do: ndo acreditava que uma
cena representada devesse ter apenas um ponto de fuga, com horizontes
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estdveis e com objetos devidamente escalonados, um atrds do outro,
como que “fixos” no espago. Sua légica visual — aquela de sua percep-
¢do sentida e ndo a calculada — apresentou quadros com perspectivas
com planos diferentes, meio tortos, levemente desconectas, levando-o
a ser julgado, em sua época, como alguém que ndo sabia pintar. Essa
l6gica visual he permitiu desenvolver técnicas que o tornaram o “pai da
arte moderna”. A construcdo do espaco por planos de cor, o estudo da
geometrizagdo das formas e a recusa de aceitar a perspectiva renascen-
tista o fizeram o grande responsdvel pela transformacdo da pintura do
inicio do século XX.
As obras de Cézanne tiveram grande relevancia para a constru-
¢@o de uma nova forma de expressdo. De fato, os artistas
modernos se inspiraram no modo como o pintor de Aix explorava
a natureza e a transformara em pintura. Olhando a natureza
atentamente, o pintor pode perceber que a pintura deveria ser
muito mais do que a representacdo da realidade em um quadro.
A esse respeito, Merleau-Ponty traz & tona uma citagdo de
Cézanne ao ser indagado por Emile Bernard sobre a elabora-

¢do de uma tela a maneira cldssica: “eles faziam o quadro e nds
tentamos um fragmento da natureza” (Bitencourt, 2016, p. 245).

Merleau-Ponty afirmava que Cézanne “faz ver como vemos”, e
ndo como deveriamos ver segundo as regras estabelecidas pela arte
académica. Sua pintura era um esforco de nos mostrar a maneira como
o olhar passeia por entre os objetos, e ndo o mundo idealizado pela
tradigdo. Ndo é um olhar “fotogrdfico” (que também utiliza as leis da
perspectiva planimétrica). Essa forma de lidar com a rivalidade que
disputa a nossa visdo o levou a elaborar aquilo que Merleau-Ponty
chamou de “perspectiva vivida”.

As pesquisas de Cézanne na perspectiva descobrem, por sua
fidelidade aos fendémenos, o que a psicologia recente haveria de
formular. A perspectiva vivida, a da nossa percepgdo, ndo € a
perspectiva geométrica ou fotogrdfica: na percepgdo os objetos
proximos aparecem menores, e os objetos afastados maiores,
do que numa fotografia, como se vé no cinema quando um trem
se aproxima e aumenta de tamanho muito mais rdpido que um
trem real nas mesmas condigdes (Merleau-Ponty, 2004a, p. 129).

MARCAS DA “GESTALT” — FESTSCHRIFT A MARCOS JOSE MULLER



DO ARTISTA AO FILOSOFO, DO FILOSOFO AO ARTISTA EXPRESSAO E METAMORFOSE (...)

Assim o pintor desencadeou uma transformagdo na arte. Levou-nos a
perceber que o nosso olho ndo funciona como a arte cldssica imaginava.
Quando olhamos um objeto ou cena, nosso olhar ndo para — ndo é estdtico
—, pois estd em constante movimento. Os nossos olhos veem vdrias perspec-
tivas ao mesmo tempo, ndo apenas uma. Ndo é possivel congelar o instante
para representd-lo & maneira fotogrdfica: hd que se pintar o nascimento
continuado do mundo. O como é visto, passa a ser mais importante do
que o motivo (apesar de que este tem que ser encontrado na natureza,
contudo é preciso ficar horas observando-a para encontrd-lo). Ele pinta a
mesma montanha — Sainte-Victoire — mais de 100 vezes. Assim, Cézanne
ndo busca expressar cenas acabadas, prontas, e sim o “processo de sua
aparicdo”. As deformagoes, hesitagdes e multiplos pontos de vista ndo sdo
erros, sdo tentativas de pintar a natureza em sua completude.

Por meio das pesquisas do pintor de Aix, a pintura ndo mais tenta
representar o mundo, ela torna visivel o que normalmente permanece
implicito na experiéncia cotidiana. “A expressividade dos quadros de
Cézanne ndo estd”, afirma Miller:

[.] no fato de suas cores e tragados revelarem uma imagem, uma
tela colorida, uma corrente empirica dentre outras. Tampouco no
fato de produzirem simbolos, que uma significagdo conceitual
legada pela histéria da pintura, ou jd formulada em nossa vida
pessoal, pode perfeitamente abarcar. Elg, reside, sim no fato de
essas cores e tragados “repercutirem” junto a nossa existén-
cia motivando em nés uma agdo criadora (Mdller, 2001, p. 234).

Essa agdo criadora, “viva”, expressiva, expressdo em curso e se
fazendo também pode ser vista na linguagem filosofica: “a filosofia ndo
€ um reflexo de uma verdade prévia, mas, assim como a arte, € a realiza-
¢Go de uma verdade” (Merleau-Ponty, 1996, p. 19). Ao romper com a ideia
tradicional de verdade fixa e universal, Merleau-Ponty aproxima a filoso-
fia de uma pratica criativa, histérica e situada, em que pensar é também
um modo expressivo do mundo. Assim,

A expressdo é a produgdo de um excesso que se deixa reconhe-
cer nas partes de nossa experiéncia, embora a nenhuma delas

ela possa ser reduzida. A expressdo é a operagdo ontoldgica
primitiva, a maneira origindria, por cujo meio, a experiéncia dd a
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conhecer fenémenos (Mdller, 2002, p. 104).

O sentido produzido pela expressdo “ultrapassa qualquer elemento
isolado da vivéncia”, sem jamais se esgotar em suads partes. Trata-se
de uma dimensdo origindria, primordial, na qual o mundo se manifesta e
se faz aparecer como novos visiveis. E essa a contribuicdo que uma obra
de arte pode ensinar: que toda experiéncia perceptiva é uma criagdo.

2. Marcos José Miiller: um Ser de Abertura e Confluéncias

Ler o Memorial de Atividades Académicas: requisito para progresséo
funcional vertical para professor titular de carreira, do professor Marcos
José Miiller, levou-me a rememorar os cursos de que participei com ele.
Havia o entrecruzamento de experiéncias diversas, ndo se fechava em
uma unica drea, mas congregava escritores, médicos, artistas, educadores.
A maneira de Cézanne e Merleau-Ponty, mais do que transmitir conheci-
mento, fazia-nos reaprender a ver e a pensar. A linguagem criativa que
se estabelecia por meio das aulas, encontrando um interlocutor sensivel,
permitia ressoar as mais diferentes buscas. Sendo simultaneamente solo
e passagem: solo que sustentava o arcabouco filoséfico bdsico necessd-
rio a todo investigador atento, e passagem que permitia seguir adiante.

Se hd um enraizamento dos estudantes, entdo a aula se asseme-
lha ao gesto do artista. A palavra ia encontrando sua forma, na esteira
do corpo que vé, sente e se orienta no tecido vivo da experiéncia, da
vivéncia que encontrava eco, desvelando sentido no proéprio ato de dizer
e de fazer. Atento na leitura do texto, com o texto e a partir dele, abria-se
ao que excedia nas palavras, tanto nas escritas, quanto nas pronuncia-
das. Moldando & presenca dos outros, ndo era uma linguagem autoritdria
que tudo sabe, mas fazia-se curvar com os questionamentos e vibrava
com as descobertas. Nessa troca de experiéncias académicas néo havia
margem demarcada entre o instituido e estabelecido, bem como que
ensinava e quem aprendia: constituiam como uma obra em elaboragdo.
Nas préprias palavras de Miller (2017, p. 14): “Apoiados em seus trabalhos
clinicos, artisticos, cientificos e filoséficos, meus alunos buscaram em
minhas pesquisas diversos significantes que lhes valessem um parGme-
tro critico: fenomenologia, psicandlise, Gestalt, para citar alguns”.
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Em uma entrevista, concedida ao peridédico Diaphonia (2016, p. 2),
Mller comentou: “Sempre chamou minha atengdo a forma como Merleau-
Ponty referia-se & Psicandlise e & Psicologia da Gestalt”. O profes-
sor, desse modo, tornava-se ponto de confluéncia de diferentes dreas,
cujo falar se aproximava da criacdo artistica. E sé encontrava eco nos
estudantes devido ao amplo de interesse do docente por essas pesqui-
sas singulares. Para verificar isso, basta verificamos em seu curriculo
a variedade de producdes textuais que desenvolveu. Assim, o fazer do
pintor se assemelha ao do professor: o primeiro ndo parte de uma ideia
abstrata, mas é no préprio mundo e com o seu corpo que ele cria obras;
também o segundo ndo apenas impde conhecimentos cristalizados no
tempo, porém se faz em um movimento em que o sentido aparece no
entrelacamento de seu corpo com o mundo e com os outros.

Um dia, quando mostrei o prélogo que tinha escrito para a tese de
doutoramento, ele me orientou: “as frases poderiam ser mais longas..”
depois de refletir por alguns instantes, disse: “é, talvez seja assim mesmo
o texto, do seu jeito!”, dando a entender que estava incentivando para
que eu desenvolvesse uma nova maneira de formulagdo das ideias, e
ndo simplesmente que seguisse a tradi¢éo. Depreende-se dai que a
filosofia transmitida nas aulas de Miller é aquela que “ndo mantém o
mundo deitado a seus pés, ndo é um ponto de vista superior de onde se
abarquem todas as perspectivas locais, busca o contato do ser bruto,
e instrui-se da mesma forma junto daqueles que nunca se separaram
dele” (Merleau-Ponty, 1991, p. 22).

Foi bastante significativa a contribuicdo de Miller para a passagem
da pintura a filosofia e da Filosofia & pintura, em um ato que ndo é
pontual, mas em continuo movimento circular ao longo de todos os anos
de formacgdo, especialmente apds a finalizagdo do doutorado. Com ele
aprendi mais do que arte e filosofia: pude compreender que a criagdo
artistica e literdria, bem como todas as agdes da vida — quando experién-
cias em que a percepcdo se instala no solo do mundo primordial —, tem
a ver com a espontaneidade que estd presente na acdo do artista e do
escritor, que, submerso em seu trabalho, presencia o inédito e inesperado
acontecer em sua obra. A essa espontaneidade, Merleau-Ponty chama
de passividade. O objetivo, aqui, ndo é fazer um aprofundamento desse
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conceito, e sim apenas mostrar que este conceito foi muito importante
para que o Tato Carboni emergisse.

0 que Merleau-Ponty entende por passividade? “E reencontrar essa
visdo das origens”, afirma-nos o autor (2003, p. 195), “aquilo que se vé em
nds, como a poesia reencontra o que em nds se articula, sem o sabermos”.
A passividade é a espontaneidade criadora que se faz presente na agdo do
artista. Na concepcdo do filésofo, passividade ndo é sinbnimo de inatividade,
inag@o ou mesmo de inércia, mas algo que move o artista no “entre”, no
lugar em que atividade e passividade sdo partes de um mesmo fenémeno.

A experiéncia da passividade é sentida e relatada pelos pintores

» o« » o« » o«

de maneiras diferentes: “inesperado”, “acaso”, “imprevisto”, “experi-
mentagdo”, “inconsciente”, “acidente”, “vontade”, sGo alguns dos
nomes dados. Diante disso, a experiéncia da passividade pode nos
ensinar que ndo somos tdo detentores de nossos pensamentos

e agdes como acreditdramos outrora (Bitencourt, 2025a, p. 227).

Sendo artistas ou ndo, nossas vivéncias — quando se alicercam no
“solo de tecido bruto” — nos mobilizam a reaprender a ver o mundo. De
qualquer forma, ndo dominamos todo ato criativo, mas somos “atraves-
sados” por algo que ndo conseguimos explicar e que se estabelece em
nossas agoes, relacdes e experiéncias.

Assim como no gesto criativo, a sala de aula ndo se reduz ao dominio
técnico ou & transmissdo moderada de conteldo, ela se constitui de encontros
e experiéncias em que as trocas produzem sentidos, conforme os interes-
ses de cada um. E nesse entrelagamento entre ensino, escuta e criagdo que
o trabalho docente passou a orientar e mobilizar dezenas de pesquisas em
diferentes campos, fazendo com que o didlogo académico fosse um espago
de aberturas e confluéncias.

Apresento, para finalizar esta parte, algumas pesquisas’ de doutorado
que, em minha época, tive a oportunidade de acompanhar e que demons-
tram a diversidade de temas de pesquisa-orientadora pelo professor:

«  Elizia Cristina Ferreira. Merleau-Ponty e o irrefletido nos limites da
reflexdo. 2012. Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal
de Santa Catarina, Coordenacgdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior. Orientador: Marcos José Miiller.

1 Estas pesquisas, além de outras, estdo descritas no Memorial de Atividades Académicas: requisito
para progressdo funcional vertical para professor titular de carreira, de Marcos José Miiller.
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e Abrado Junior Cabral e Santos. A visibilidade entre Maurice Mer-
leau-Ponty e Jodo Cabral de Melo Neto: pensar e poetar como se
uma pintura. 2010. Tese (Doutorado em Teoria Literdria) — Universi-
dade Federal de Santa Catarina. Orientador: Marcos José Muller.

e Clarice Caldin Fortkamp. Leitura e Terapia. 2009. Tese (Doutorado
em Literatura) — Universidade Federal de Santa Catarina. Orientador:
Marcos José Miller.

«  Alberto Andrés Heller. John Cage e a poética do siléncio. 2008. Tese
(Doutorado em Literatura) — Universidade Federal de Santa Catari-
na, Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior.
Orientador: Marcos José Miller.

e Maria Aparecida Leite. O dis-curso cinico: a poética de Glauco Mat-
toso. 2005. Tese (Doutorado em Literatura) — Universidade Federal
de Santa Catarina. Orientador: Marcos José Mller.

3. Tato Carboni: quando a Filosofia Transforma o Olhar

As incursdes de Merleau-Ponty no universo pictural nos oferecem
um cabedal tedrico fundamental para reaprendermos a ver o mundo.
Compreender que a percepg¢do é um modo origindrio de habitar o entre
do visivel e do invisivel, rompendo com as dicotomias tradicionais, tais
como sujeito e objeto, insere-nos e nos projeta para outros horizontes.
Em vez de representar, Cézanne mostra que a criagdo artistica é um
acontecimento origindrio, do sentido de génese, que busca fazer ver,
fazer pensar, por meio das linhas, cores e movimentos. Desse modo, visd&o
e pensamento ndo sdo opostos, mas se entrelagam.

E a partir dessa conjuntura que a minha experiéncia formativa foi
construida e marcada, sobretudo, pela influéncia decisiva do professor
Mller. Sua orientacdo possibilitou ndo apenas o acesso filoséfico, mas
também um espago de abertura e confluéncia entre rigor conceitual e
experiéncia sensivel. Isso é possivel verificar monografia de filosofia
Merleau-Ponty acerca da Criagdo Artistica, na dissertagdo Merleau-
Ponty acerca da Pintura e na tese Olhar e Passividade na Pintura segundo
Merleau-Ponty. Em todas essas etapas de minha formacdo, o professor
permitiu desenvolver as pesquisas em que a prdtica artistica pudesse
se fazer presente, tornando-as mais do que investigagdes tedricas: um
mergulhar na propria experiéncia sensivel.
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A criagd@o do nome artistico Tato Carboni emerge, nesse percurso,
como um gesto estético-filoséfico que aglutina essa travessia circular
entre arte e filosofia. Mais do que um pseud6nimo, ou um heterdnimo,
trata-se de uma reconfiguragdo da identidade criadora, na qual a pratica
artistica passa a incorporar explicitamente as questdes da percepgdo,
do corpo e da visibilidade, tal como formuladas por Merleau-Ponty e
exemplificadas na obra de Cézanne. Essa transformacgdo ndo implica
ruptura, e sim intensificacdo da experiéncia artistica, agora compreen-
dida como um campo de pensamento encarnado.

Esse gesto estético-filosofico age como expressdo de uma experiéncia
que se metamorfoseia e se faz agdo, que produz um sentido no sensivel,
como operagdo criadora, e ndo como uma explicagcdo racional de um
novo nome para assinar as obras. E um acontecimento que reconfigura a
prdtica artistica para além de uma teoria aplicada, redesenhando a visdo
e o conhecimento do mundo de maneira renovada. Esse gesto procura
transcender um pensamento jd pronto e sedimentado: é o préprio lugar
em que nasce, tal qual natureza primordial, num movimento em que o
corpo expressa um pensamento em ato, de fala falante, criativa, deixan-
do-se ser no instante em que se faz presente.

Desta forma, a formacgdo filoséfica, entendida como condi¢do de
possibilidade do sentido em constituicdo, ndo se limita ao pensamento
conceitual, mas incide diretamente sobre o modo de ver e de criar, fazendo
emergir novos jeitos de expressdo. O nome Tato Carboni surgiu como
“assinatura desse deslocamento”, tentando fazer vibrar novos visiveis.

A seguir apresento um texto que escrevi em 2016 e que mostra um
pouco desse deslocamento autoral.

%. Quem é Tato Carboni?2

Quem é o autor das obras que saem de minhas mdos? Certamente
que ndo é um eu que acredita dominar todo o processo da pintura.
Algo que ndo sei direito o que é entra na agdo de pintar e me auxilia

2 Este texto ja foi publicado no periédico Alamedas no artigo A Pintura de Tato Carboni: as-
pectos biogrdficos de um professor-artista; e nos livros No Vibrar do Trago: olhar e passividade na
pintura segundo Merleau-Ponty; Tato Carboni: desdobramentos do visivel (2025b); e Tato Carbo-
ni: entardeceres.
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a fazé-las. Alguns chamam esta forca de pulsdo, outros de Deus, ou
ainda anjo-quia, iluminacdo, Vontade, inesperado, acaso, inconsciente,
imprevisto, acidente.. A Unica coisa que posso afirmar, por ora, é que
ndo pinto sozinho. Portanto, ndo sou o Unico autor das obras.

Amauri Carboni Bitencourt, Doutor em Filosofia, Professor, néo é o
mesmo que pinta.. Também estd ali, mas & margem, emprestando substra-
tos de vida, de leituras, de lembrancas, de vontades e de olhares.. Esse
se mistura com aquilo que é mistério, que ultrapassa o visivel, que vai
além do entendimento intelectual. Torno-me pintor ao mesmo tempo que
me sinto pintor. Fago-me fazendo; crio, criando-me, sendo no quadro..
Visto a tela, emaranho-me com seus tracos e cores, agiganto-me e me
transformo em algo melhor e maior. Seduzo e sou seduzido.

A pintura me enlaga com seus movimentos num ritmo em que se
faltasse um dos pares a danca ndo aconteceria. Vou me despindo dos
meus egos, apegos, vontades, cedendo lugar ao novo, ao inédito, a
transcendéncia, a iluminagdo.. Minhas mdos, como extensdes dos meus
olhos e do mundo, vé@o adentrando tuneis obscuros, espacos nublados,
pocos sem fundo..

No mistério, no enigma, no desconhecido, vou-me encontrando,
surgindo, aparecendo, despontando-me em um novo ser. Um ser de
porosidade, aberto, com frestas para uma intercomunicacdo e tentando
encontrar preenchimentos, mesmo que parciais.. Um ser que se deixa
ultrapassar-se, mas que também ultrapassa, infiltrando-se em lugares
adinda ndo habitados. Um ser que almeja o eterno, mas que também é
mundano; um ser que sonha com o céu, mas que vivencia experiéncias
terrenas. Um ser que quer ser o autor, mas é coautor! Um ser que quer o
lugar estdvel e duradouro, mas é fluido como as dguas correntes de um rio.

E nesse sentido que a partir de hoje passo a assinar as “minhas obras”
com o nome de Tato Carboni. Tato porque alguns queridos companheiros
de viagem me chamam assim. Porque também tato designa o toque que
pode balan¢ar o mundo do outro, desestabilizando para aprumd-lo. Além
disso tato € o abraco, o conforto, a seguranca, o encontro.. A presenca,
que, mesmo ausente, estd ali, sempre pronto a fazer-se sentir.. Carboni
por ser o sobrenome materno meu (considerado secunddrio por nossa
cultura). Carboni ndo estd tdo em evidéncia como o Bitencourt...
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Assim, & Id Fernando Pessoaq, crio um segundo autor, quase um pseud6-
nimo, que ndo é tdo diferente de mim, mas mescla-se comigo, com a arte,
numa experiéncia que é ao mesmo tempo madura e inauguradora. Madura
por trazer toda a minha historia e vivéncia; e inauguradora, pois algo surge
diferente no momento que me proponho a pintar. Pinto talvez para aprofun-
dar e conhecer o meu eu mais auténtico. Aprendo. Interajo. Renasco..
torno-me outro a partir da pintura. Empresto meu corpo e meu espirito.

Se ndo fosse assim “minha tese” de doutoramento Olhar e Passividade
na Pintura segundo Merleau-Ponty, orientada pelo grande Professor
Marcos José Miiller (e acompanhado por inimeros coorientadores!), néo
faria sentido. Seria como um tempo jogado fora, algo feito apenas para
receber uma titulagdo. Assim, por ndo dominar todo o processo artistico,
mas também por fazer parte dele, & que a partir deste ano (2016), as
obras que fluem em meu ser e caem por minhas mdos passam a receber
a assinatura de Tato Carboni.

5. Consideracdes Finais

O que me motivou a estudar filosofia ndo foi a busca pela explica-
¢do da obra de arte, ou a concepgdo de uma filosofia que soubesse falar
melhor do que a expressdo pictural, mas o encantamento veio da “filoso-
fia que desvela esse quiasmo do visivel e do invisivel [que] é justamente o
contrdrio de um exame superficial”. Tal como a arte, “mergulha no sensivel,
no tempo, na histéria, na dire¢do de suas articulagdes, ndo as supera por
forcas exclusivamente suas, supera-as apenas nos sentidos delas” (Merleau-
Ponty, 1991, p. 22). A filosofia que me fascinou foi aquela que, a semelhanga
da pintura, ndo se coloca acima do mundo, se deixa enredar por ele.

Merleau-Ponty afirma que a arte ndo copia o mundo nem o interpreta
conceitualmente. Ela revela uma “verdade perceptiva”, que € anterior a
ciéncia e a filosofia tradicionais, e que nos faz ver com os olhos renova-
dos. A pintura de Cézanne realga que a verdade ndo é a representacgdo de
um modelo previamente estabelecido, mas “a expressdo e a experiéncia
vivida”. Parafraseando Merleau-Ponty (Merleau-Ponty, 1991, p. 154): a arte
desvela certos lados do ser, que o pensamento puro e operante os ignora.

Marcos José Miller € um dos grandes estudiosos e divulgadores da
obra de Merleau-Ponty. Entrelacando Filosofia, Gestalt e psicandlise ministra
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cursos, realiza projetos e escreve textos que s@o exemplos fecundos de
alguém que estd interessado em investigar as questdes fundamentais da
existéncia humana. Tive o privilégio de participar de inimeros encontros
conduzidos por ele. Também orientou as pesquisas que desenvolvi em
filosofia, em didlogo com o fazer artistico, por cerca de uma década.
Durante anos, presenciei um professor que nascia e se articu-
lava com as pesquisas que o circulavam. Seu discurso ndo se limitava
a aplicagdo de um roteiro preestabelecido, mas se construia a partir
de uma escuta atenta do campo intersubjetivo que emergia na sala de
aula — uma linguagem que o guiava, interpelava-o e o desacomodava,
levando-o a reformular suas palavras e estudos assim como o artista
reformula a cor e a paisagem. Afinal, “Tudo repousa na riqueza insuperd-
vel, na milagrosa multiplica¢do do sensivel” (Merleau-Ponty, 1991, p. 15)
que encontramos de aula em aula, de obra em obra. Em suas palavras:
E ainda que eu ndo me arvore no direito de julgar a pertinéncia
do que eu mesmo fiz, ao menos posso afirmar que minha vida
académica até aqui acumulou parcerias e interlocu¢des que me
motivam a continuar buscando, por meio do ensino, da pesquisa
e da extensdo, essa forma aberta de se entender os vinculos,

acontecam eles no campo da especulagdo, da fala clinica ou da
ficcdo (Mdller, 2017, p. 6).

Foi nesse terreno fértil que minha proépria experiéncia comecou a se
metamorfosear. Arte e filosofia passaram a coexistir como modos expres-
sivos de um sujeito em busca. Criar revelou-se menos como dominio
representativo e mais como entrega a algo que se mostra, mas que
ndo sabemos definir ao certo o que é. A passividade — longe de signifi-
car inércia — mostrou-se como essa poténcia expressiva silenciosa que
permite que o inédito aconteca por meio de nds.

O nome Tato Carboni nasce desse percurso. Ndo como ruptura, e sim
como gesto estético. Um modo de assinar o que ja ndo se deixa reduzir
a um “eu” univoco, mas que emerge da relagdo, do atravessamento, da
coautoria. Pintar, entdo, ndo é afirmar uma identidade, é habitar o mundo,
deixando-o escorrer pelos poros da tinta, do trago e do tempo.

Pode parecer um pouco estranho discorrer sobre a minha jornada
artistico-académica em um capitulo de livro em homenagem ao professor
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Marcos José Miiller. Talvez pudesse ter discutido mais sobre seus livros,
artigos e inquietacdes. Contudo, resolvi seguir uma linha de pensamento e
mostrar que o mestre se tornou uma “matriz de ideias” para o estudante,
tal qual Merleau-Ponty afirmava sobre uma obra de arte:
O que ndo é substituivel na obra de arte, o que a torna muito mais
do que um meio de prazer: um érgdo do espirito, cujo andlogo
se encontra em todo pensamento filoséfico ou politico quando
positivo, é ela conter, mais do que ideias, matrizes de ideias,
€ nos fornecer emblemas cujo sentido nunca terminamos de
resolver, é, justamente porque se instala e nos instala num mundo
cuja chave ndo temos, ensinar-nos a ver e finalmente fazer-nos
pensar como nenhuma obra analitica consegue fazé-lo, porque a

andlise encontra no objeto apenas o que nele pusemos (Merleau-
Ponty, 2004b, p. 111).

Talvez por isso tenha escolhido narrar minha trajetéria neste texto,
mesmo em um contexto de homenagem. Isto porque algumas presengas
ndo se descrevem adequadamente por meio de andlises externas. Elas
operam como matrizes: permitem pensar, fazem ver, instigam o movimento.
Como a obra de arte de que fala Merleau-Ponty, elas nos instalam em um
mundo cuja chave ndo possuimos, mas no qual aprendemos a nos orientar.

Atualmente sou professor. Também me expresso por meio da escrita e
da pintura. Fui “atravessado” pelas presencas de Merleau-Ponty, Cézanne
e Muller, as quais me sinto grato. Se minhas obras alcangcam ou ndo éxito
estético, isso permanece em aberto. O que posso afirmar é a minha persis-
téncia no esforco em viver e expressar a experiéncia como obra em devir,
transformando cada vivéncia, cada percepcdo e cada gesto em cor, sentido
e movimento, numa tentativa incessante de reaprender a ver o mundo.
Afinal, ndo h& um ponto de chegada, em que tudo o que precisasse tivesse
sido dito ou expressado cabalmente, e sim um exercicio continuo — uma
obra sempre em vias de se fazer.
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A REVERSIBILIDADE DO
OLHAR: INVISIBILIDADE,
REAL E ALTERIDADE

Renato dos Santos

Introducgdo

O que pretendemos transmitir neste texto é uma interpretacdo
desenvolvida ao longo de anos de pesquisa em torno da obra de Maurice
Merleau-Ponty, realizada em didlogo sistemdtico com a psicandlise de

Freud e de Lacan.

Tal leitura, contudo, ndo se constituiu de modo isolado ou esponténeo:
ela so se tornou efetivamente possivel, em grande medida, a partir dos
trabalhos e das pesquisas desenvolvidas por Marcos José Miller, cuja contri-
buicdo foi decisiva para a abertura e a sustentagdo dessa via interpretativa.

1. A Reversibilidade do Olhar

Aquele se prop&e a investigar, no Brasil, a interface entre Merleau-
Ponty e a psicandlise frequentemente se depara com um impasse tedrico

MARCAS DA “GESTALT” — FESTSCHRIFT A MARCOS JOSE MULLER



AREVERSIBILIDADE DO OLHAR: INVISIBILIDADE, REAL E ALTERIDADE

e institucional: ndo encontra plena interlocucdo entre os fenomenadlogos
nem entre os psicanalistas. A abertura interpretativa de certos temas
centrais da filosofia merleau-pontyana — quando lidos & luz da psicandlise
— tende a ser recebida com reservas, quando ndo com franca resisténcia,
tanto por leitores mais ortodoxos de Merleau-Ponty quanto por psicana-
listas que veem com desconfianca a aproximagéo com a fenomenologia.

Nesse contexto, o trabalho de Marcos José Miiller destaca-se por
oferecer ndo apenas uma legitimacdo tedrica dessa interlocugdo, mas
também um horizonte conceitual no qual tal didlogo se torna fecundo e
filosoficamente rigoroso. Ao insistir na possibilidade de pensar conjun-
tamente corpo, percepcdo, inconsciente e linguagem, Miller contribuiu
de modo decisivo para a constituicdo de um espago de pensamento que
escapa as leituras dogmdticas e permite explorar, com maior radicali-
dade, as tensdes e as convergéncias entre fenomenologia e psicandlise.
E nesse solo tedrico que o presente texto se inscreve e a partir do qual
procura dar continuidade a esse legado intelectual.

Neste capitulo, buscaremos explicitar as relagdes entre Lacan e
Merleau-Ponty no que diz respeito d nogdo de olhar, compreendida
por Lacan como objeto da pulsdo escédpica. O que aqui se apresenta
constitui um recorte dos resultados de nossas investigagdes acerca da
interface entre a obra de Merleau-Ponty e a psicandlise, tomando como
foco, neste caso, a leitura que Lacan realiza de Le Visible et I'lnvisible
em seu Semindrio X/, de 1964. Este capitulo, portanto, busca frisar as
possiveis convergéncias e divergéncias no que diz respeito & nog¢do de
olhar em Merleau-Ponty e Lacan. O fato é que, quando a obra do filésofo
foi publicada no ano em que Lacan estava ministrando seu semindrio,
ele acabou trazendo para debate junto a seus alunos, pois encontrava
nesta obra uma contribui¢cdo inovadora de Merleau-Ponty acerca do
olhar, como se pode ler textualmente na passagem a seguir: “Ndo é por
simples acaso [..] que esta semana que chega ao alcance de vocés, por
sua publicagdo, o livro, pdstumo, de nosso amigo Maurice Merleau-Ponty
sobre O Visivel e o Invisivel” (Lacan, 2008a, p. 74-75, grifo do autor).

Na leitura de Lacan, e também na nossa, quando Merleau-Ponty
elabora esta ontologia da carne e coloca o olhar enquanto preexis-
tente, que escapa da evidéncia do ego transcendental da fenomenologia
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husserliana, ele estd ai forcando “os limites dessa fenomenologia mesma”
(Lacan, 2008a, p. 75). Este “forcar os limites” da fenomenologia ocorre
precisamente porque Merleau-Ponty estd no auge da elaboragdo de
sua ontologia da carne, conforme falamos no capitulo anterior. O olhar
de que falard Merleau-Ponty ndo estd submetido & percepcdo, ao olho,
nem mesmo ao visivel.

O que permite o olhar aparecer ndo é da ordem da decisdo do sujeito.
O olhar se despontard a partir da invisibilidade, ndo enquanto convite
a transposic¢do do visivel que seria propriamente o que chamamos de
falta; o olhar na fungdo de objeto se dd pela precéssion do tempo mitico,
impondo-se sem ser buscado. Ele se impde a tal ponto que é mesmo ele
que empuxa — para usar um termo de Lacan — o olho. Isso quer dizer que
o olho vé segundo esta orientacdo temporal que precede aquele que olha.
Shepherdson, no artigo Uma Libra de Carne, nos ajuda entender como
ocorre o que chamamos de “passo adiante” dado por Merleau-Ponty entre
as primeiras e ultimas obras em torno do olhar, e como este conceito
ganha um estatuto puramente de ordem da experiéncia humana. Vejamos.

O conceito do olhar é uma recapitulagéo, mas é também um
“passo adiante” em relagdo as primeiras andlises da forma e da
Gestalt. E esse passo adiante poderia marcar o limite da fenome-
nologia, na medida em que ele abre uma certa invisibilidade no
coragdo do visivel, algo que ndo pode ser visto, que estd além
da “aparéncia” e do “fendmeno”, mas que olha para mim como
eu olho para o mundo, com um olhar que solicita previamente
minha vis@o, mesmo antes que eu comece a ver. E desde que
isto seja uma questdo de ser visto, de ser “olhado de todos os
lados”, o olhar ndo é mais uma propriedade do sujeito, um poder
de ver ou de especular, mas alguma coisa que vem do mundo das
coisas. O olhar ndo é mais uma propriedade do sujeito, mas néo
€ também uma propriedade dos objetos, um fenémeno natural,
um trago do mundo empirico, nem uma caracteristica da luz, mas
algo que precede o dominio do visivel e se revela a nossa visdo.
Isto seria o passo de Merleau-Ponty para além da fenomeno-
logia, como Lacan o apresenta: o olhar ndo pertence as coisas
empiricas, mas designa uma dimensdo da invisibilidade — ndo
uma esfera transcendente, mas um dominio da experiéncia que é
Unica ao animal humano, e isto captura a caracteristica peculiar
da encarnagéo humana, alguma coisa que ndo pode ser agarrada
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em termos de “sujeito” e “objeto”, percepg¢do sensdria e positivi-
dade externa (Shepherdson, 2007, p. 112-113).

Vale ressaltar que, para Merleau-Ponty, a visdo sé é possivel porque
somos olhados pelo mundo, como se o meu gesto de ver fosse uma
consequéncia do olhar do mundo e dos outros. Alids, o sujeito somente
consegue constituir-se na medida em que hd, primeiramente, um reconhe-
cimento por parte do olhar do Outro, em linguagem lacaniana: da demanda
do desejo do Outro. Como lembra Queiroz (2005, p. 92), a crianga é
precedida pelo olhar do Outro que deposita nela os primeiros significan-
tes, condicdo necessdria para integrd-la a cadeia significante: “a mde
olha o bebé e lhe atribui um discurso. Ela fala com e pela crianga. Assim,
antes de a crianca adquirir o dominio da linguagem, o Outro fala por ela,
mas imprimindo, no pequeno ser, sua marca”.

Todavia, o olhar que Merleau-Ponty elabora e que estd em questdo
em nossa andlise ndo é somente o olhar do Outro como lugar do simbdlico
que, como frisamos, me convoca, me solicita a transposigdo do visivel. Este
olhar a nivel da pulsdo escépica diz respeito ¢ ordem do objeto a, portanto
do real. O olhar que aqui se trata é deste olhar que vem me destituir, que
pode causar angustia, porque ele traz consigo o risco de minha proépria
aniquilagdo na condi¢do de sujeito. Este olhar pode fazer entrada por meio
da invisibilidade, a qual nds entendemos como lacuna, lugar da falta que
é causa de desejo. Para se entender melhor qual é o sentido deste olhar
que estamos falando, convém acompanhar a passagem a seguir de Lacan:

Esse olho é apenas a metdfora de algo que melhor chamarei o
empuxo daquele que vé — algo de anterior a seu olho. O que se
trata de discernir, pelas vias do caminho que ele (Merleau-Ponty)
nos indica, é a preexisténcia de um olhar — eu sé vejo de um

ponto, mas em minha existéncia sou olhado de toda parte (Lacan,
2008aq, p. 75-786, grifo nosso).

O ponto aqui consiste em perceber que o olhar serd a partir de agora
uma das portas de entrada da angustia e do objeto causa de desejo.
E entrada justamente porque o processo de constituicdo do sujeito fez
furo, abriu, por meio da insercdo da pulsdo no corpo bioldgico. O olhar
como representante da pulsdo escopica, ou como objeto a, esclarece
de que maneira a falta-a-ser do sujeito se manifesta por tal dimensdo
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pulsional. Se Lacan menciona a obra de Merleau-Ponty é para pensar
a esquize entre o olho e o olhar. O olhar estranho que Lacan retoma de
Merleau-Ponty ndo diz respeito ao olhar de meu semelhante, tampouco
a algo que eu possa apreender por meio de uma realidade fantasmd-
tica, como é o caso da leitura sartriana do olhar. Para Sartre o olhar é
desencadeado por um ponto passivel de localizagdo por conta de ser
originado do meu semelhante, de outro sujeito. Se o inferno sdo os outros,
tal diz a méxima de Sartre, é porque meus semelhantes estdo dispostos
no mesmo mundo que eu.

Porém, a partir do instante em que pensamos o olhar para além da
localizagdo do meu semelhante, passamos a perceber que este olhar
estranho, este inferno, pode despontar até mesmo do interior do préprio
sujeito, do mundo enquanto lugar contingente. Ele pode aparecer de algum
lugar ndo localizdvel, tal como a mdaxima de Cézanne, de sentir-se olhado
pela natureza sem que pudesse ser apreendido. Este olhar de que fala
o pintor, também Merleau-Ponty e Lacan, é o olhar como objeto perdido
que se mostra ausente pela via escopica. Por esta razdo é que Sartre
ainda permanece na dimensdo entre duas subjetividades para analisar
o olhar. E a intersubjetividade que estd em jogo, e ndo o sujeito cindido
pelo real desde seu interior estrutural conforme Lacan e Merleau-Ponty.

O olhar para Merleau-Ponty surge da possibilidade mesma da invisibi-
lidade presente no coragdo da visdo do sujeito. Sua possibilidade estrutural
se dd desde dentro, por conta de a estrutura do vidente ser ontologica-
mente perpassada por aquilo que se dd a ver (visivel, imagens), além de
convocar a ver mais além do que estd disposto (invisivel ou simbdlico).
Este “mais além”, invisibilidade, é também o que possibilita surgir o horror
da face impossivel do real. Lacan comparece neste instante justamente
para mostrar que o simbdlico ndo é completo, o objeto pequeno a aparece
no centro do Outro para denotar sua incompletude, sua falta.

E esta falta mesma que vem reafirmar a falta-a-ser do sujeito em
sua relagdo com o Outro, na tentativa que se estabelece pelo primeiro
de buscar sua completude no segundo, mas o Outro, por ser também
incompleto, ndo pode fornecer o preenchimento da incompletude do
sujeito. Noutros termos, equivale a dizer que o vidente e a invisibili-
dade ndo se esgotam por conta de cada qual ndo ser completo, mas
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indeterminados. Porém, por ser o sujeito um vidente incompleto, atraves-
sado pela castracdo, é que o olhar estrangeiro pode se mostrar. Cézanne
so6 pode sentir-se olhado por um olhar que o capta por conta de ele, na
fungdo de vidente, ndo ter o visivel esgotado por sua visdo, mas perpas-
sado pela invisibilidade que é a mesma que, por um lado, permite ele
tentar ir mais além, tentar pintar o instante do mundo, por outro lado,
este invisivel pode, as vezes, se voltar contra o vidente e o tornar seu
espectador, inverter a cena, o observador se torna observado. E isso que
estamos denominando de olhar.

Convém trazermos & baila o contexto em que Lacan desenvolve seu
Semindrio XI. Apds sua desvinculacdo da SFP (Sociedade Francesa de
Psicandlise), entre os motivos, conforme bem comenta Muller, estava o
fato de os psicanalistas membros da associagdo ndo fazerem jus ao
método psicanalitico no que diz respeito ao tratamento clinico, ficando
presos numa espécie de psicologismo egoico. Na verdade, o que interes-
sava a Lacan, neste momento, era pensar a possibilidade de uma destitui-
¢do subjetiva do sujeito, favorecendo a prdxis clinica que colocasse em
xeque as fantasias e as amarras repressoras da cultura. Acerca deste
ponto, Miller esclarece que:

Aquilo que mais impressionou Lacan em sua leitura de Merleau-
Ponty foi o fato de que a presenca de tal olhar ndo necessa-
riamente implica a destruicdo da cultura. O real — ou o olhar
estrangeiro descrito por Merleau-Ponty — aparece na prépria
tessitura simbdlico-imagindria sem aniquild-lo. E o que demons-
tra Merleau-Ponty em sua descrigdo daquela experiéncia vivida
por André Marchand; e segundo a qual, conforme as palavras do
proprio pintor, no interior de uma floresta, “senti diversas vezes
gue ndo era eu quem a olhava, senti, certos dias, que eram as
arvores que me olhavam, que me falavam. Ao buscar na visibi-
lidade das drvores o invisivel que depois o expectador poderd
habitar, o pintor é surpreendido por um vidente, o qual, do fundo
desta invisibilidade buscada, emerge para fazer do artista seu
objeto. O inesperado vidente ndo é aqui inimigo da visibilidade do

mundo, mas encontra nela a ocasido de se mostrar, como aquilo
que inverte o sentido da procura intencional (Miller, 2015, p. 404).

Se Freud encontrava na sublimagdo do trabalho e produgdo cultural
a via para se lidar com as pulsdes sexuais, Lacan abria espaco para
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um sujeito que fosse capaz de conviver com a angustia provocada pela
pulsdo de morte. Dai que Lacan encontrard em Merleau-Ponty, conforme
defende Miller (2015), uma possibilidade de acolher o olhar estrangeiro
na clinica sem que se precise declarar guerra contra a cultura.

Para Lacan (2008a, p. 76), o “olhar sé se nos apresenta na forma de
uma estranha contingéncia, simbdlica do que encontramos no horizonte
e como ponto de chegada de nossa experiéncia, isto é, a falta consti-
tutiva da angustia da castragcdo”. O olhar como contingente ndo estd
submetido a dependéncia do olho do sujeito para o seu aparecimento. E
por esta razdo, alids, que a manifestagcdo do olhar estrangeiro causa, para
0s sujeitos neurodticos, angustia, uma vez que “o olhar pode conter em si
mesmo o objeto a” (Lacan, 2008a, p. 80, grifo do autor), isto é, o objeto
causa de desejo, ou se preferir, o objeto que representa a falta-a-ser do
sujeito. Segundo Quinet:

O sujeito de Lacan é definido como falta-a-ser; o olhar-co-
mo-objeto a € o seu ser. Assim, determinamos o sujeito como
falta-a-ser. O objeto a € um ser a que falta consisténcia, um ser

que ndo podemos capturar ou ver, mas que &, ainda assim, um
ser (Quinet, 1997, p. 159, grifo do autor).

Como sabemos, para ingressar no campo do simbdlico, o individuo
necessariamente precisa passar pelo que a psicandlise denominou de
complexo de castragdo. De maneira geral, trata-se da privacdo do sujeito
de ter acesso ao gozo absoluto. A pulsdo escopica, na fungdo de represen-
tante da falta deflagrada pelo complexo de castracgdo, € o signo que
exprime ao sujeito a angustia diante desta recordacgdo primitiva, isto &,
que ele é castrado.

Na medida em que o olhar, enquanto objeto a, pode vir a simboli-
zar a falta central expressa no fendémeno da castragdo, e que ele
é objeto a reduzido, por sua natureza, a uma fungdo punctiforme,
evanescente — ele deixa o sujeito na ignoréncia do que hd para
além da aparéncia — essa ignoréncia tdo caracteristica de todo

o progresso do pensamento nessa via constituida pela pesquisa
filoséfica (Lacan, 2008a, p. 80, grifo do autor).

N&o podemos deixar de notar esta ultima frase de Lacan, em que sua
critica ao discurso filoséfico aparece aqui como em vdrios momentos de
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seus Semindrios". Ora, mas ndo estamos aqui fazendo uma investigagdo
filosofica? Nossa fala ndo é desde a filosofia? Certo que sim, contudo nosso
ponto de partida é justamente a partir da filosofia de Merleau-Ponty, que
a nosso ver estd a tentar superar a crise da razdo instaurada pelo proprio
modo de fazer filosofia. Por muito tempo correntes filoséficas tentaram
enquadrar o real sob um discurso que dissipa qualquer coisa que pode
ficar de fora da clarividéncia do sujeito. O real estaria, assim, enquadrado,
dominado pela légica do discurso fundado na raz&o? Mas isso, como a
psicandlise e Merleau-Ponty virdo mostrar, ndo passa de uma pretensdo
desastrosa, até mesmo suspeita do ponto de vista ético.

E por que eu coloco Merleau-Ponty ao lado da psicandlise? O que
este filésofo tem que poderia se colocar & excegdo? Diga-se logo que
Merleau-Ponty procurou integrar em sua filosofia o non-sens, o olhar por
exemplo. O siléncio, o nada que na sua terminologia é o invisivel. Mais
do que isso: é do fundo mesmo deste invisivel que o real pode emergir,
que para o filésofo tem o nome de tempo mitico, que se expressa pelo
olhar, preexistente ao olho. Admitir este olhar como ndo sentido, que
causa passividade, era de se esperar o elogio de Lacan. Essa passagem
elucida bem o que estamos a dizer: “Em nossa relagdo as coisas”, diz
Lacan, “algo escorrega, passa, se transmite, de piso para piso, para
ser sempre nisso em certo grau elidido — é isso que se chama o olhar”
(Lacan, 2008a, p. 76).

O sujeito jamais consegue encontrar uma plenitude de sua identi-
dade, pois “o sujeito, mais ou menos reconhecivel, estd em algum lugar,
esquizado, dividido, habitualmente duplo, em sua relagdo a esse objeto

1 No Seminario XVII, Lacan (1992, p. 140) diz: “A filosofia teve o papel de constituir um saber de mes-
tre e senhor, subtraido ao saber do escravo”. Este discurso de mestre de que Lacan fala e que per-
passaa filosofia, principalmente a filosofia dentro das academias, guarda uma distancia inexora-
vel do verdadeiro sentido da palavra filosofia (amor a sabedoria), pois ela se apoia na “manuten-
¢d0”do lugar de escravo, o escravo mantém-se neste lugar de n3o liberdade e ndo esclarecimento,
pois esta é a condicdo para o mestre prosperar na iluminacao do conhecimento.

2 Branco (1995, p. 75-76), ao comentar a critica de Lacan a filosofia, escreve o seguinte: “o trabalho
dos fil6sofos para realizar a adequacio de um objeto conhecido a um sujeito cognoscente sem-
pre consistiu na montagem de um quadro teérico onde se supde um mundo especular simplifi-
cado onde um olho pode ficar diante de um objeto interpretavel ou apreensivel de forma eviden-
te e clara. Este projeto, ao ver de Lacan, deve ser retificado porque evita o abismo da castracao e
o reconhecimento das limitagdes do saber, gerando uma ilusao de saber-poder sobre algo que é
inacessivel e impossivel”.
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que o mais frequentemente n&o mostra mais seu verdadeiro rosto” (Lacan,
2008a, p. 181). No texto Kant com Sade, o psicanalista nos diz que a
identidade do sujeito se funda numa “ndo-reciprocidade absoluta” (Lacan,
1998, p. 785). O que torna compreensivel que o sujeito reencontre no olhar
isto que para ele se apresenta como sendo da ordem do impossivel, do
real, que resiste a apreensdo significante: “uma vez que o sujeito tenta
acomodar-se a esse olhar, ele se torna, esse olhar, esse objeto puncti-
forme, esse ponto de ser evanescente, com o qual o sujeito confunde seu
proprio desfalecimento” (Lacan, 2008a, p. 86). Isto que permanece do
lado de fora da cadeia significante, tal qual o olhar, prefigura-se como
“inapreensivel” (Lacan, 2008a, p. 86).

Frente ao olhar, o sujeito encontra-se passivo, pois se depara com a
angustia. O olhar causa angustia, pois € da ordem do real. Lembremos que
a angustia ocorre justamente quando no meio deste universo simbdlico, no
campo do Outro, este olhar brota, volta-se para o sujeito, transformando-o
em objeto. Atividade e passividade aqui se encontram. A minha atividade
na condigdo de sujeito de desejo é colapsada por algo estranho, um vidente
que ndo sou, e que me ameaga. Genuinamente isto é o que estamos j&
algum tempo chamando de causa da angustia, quando a falta causadora
do sujeito, seu 6rgdo “vital”, portanto, pode vir ameacar sua existéncia.

Neste ponto gostariamos de trazer & baila algumas criticas que sdo
dirigidas a Merleau-Ponty por leitores de Lacan no que diz respeito a
maneira que o filésofo tratou o encontro entre o vidente que sou e o olhar.
Shepherdson (2007), Quinet (1997), para citar apenas dois exemplos,
afirmam que Merleau-Ponty acredita poder existir uma satisfagdo frente
ao olhar estrangeiro. Muito diferentemente do que estes leitores de Lacan
acreditam, o conceito de carne (La chair) jamais buscou uma harmonia,
uma diluicdo das diferengas, do real ao imagindrio ou ao simbdlico.

Merleau-Ponty nunca foi ingénuo de crer ser possivel pensar uma
romantizagcdo com a nogdo de carne. A carne vem justamente mostrar
como o real encontra-se intrinsecamente presente na estrutura, embora
esta mesma estrutura comporte também o imagindrio e o simbdlico. Ndo
existe satisfa¢do frente ao olhar, Merleau-Ponty jamais defendeu isso.
Todavia, por conta da estrutura ontoldgica, a entrada do real ndo mais
precisa destruir a cultura. Temos razdes, portanto, para afirmar que o
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proprio Lacan vird depois de 1964 formular o real sob outras maneiras,
conforme iremos falar no capitulo seguinte. Quando afirmamos, a partir
de Merleau-Ponty, a nogdo “carne do real”, com isso ndo se quer dizer
outra coisa sendo este nd estrutural do real, do simbdlico e do imagindrio.

Mas voltemos ao olhar. Numa outra passagem do Semindrio X/, Lacan
define o sujeito como um aparelho que é atravessado por uma lacuna: “e
é na lacuna que o sujeito instaura a fun¢do de um certo objeto, enquanto
objeto perdido. E o estatuto do objeto a enquanto presente na puls@o”
(Lacan, 2008aq, p. 181, grifo do autor). O sujeito assim tomado como cindido,
é atravessado por um real pulsional, que na via escépica se mostra pelo
olhar. Conforme adiantamos, o sujeito em Lacan pode ser compreendido
como descentrado, destituido de uma completude.

O que vemos desenhar-se nessas linhas é a imagem de um sujeito
que, desde seu surgimento, é atingido por uma queda, uma perda de
seu ser. Tendo definido o olhar como objeto a que representa a falta,
a falta-a-ser do sujeito, a Coisa perdida, importa descrevermos mais
detalhadamente a experiéncia do sujeito em relagdo a este olhar que
se apresenta a ele causando-lhe angustia. Mas, por que, afinal, o olhar
nos causa angustia? O que, de fato, ele nos representa que pode ser
assim tdo aterrorizante?

No Semindrio X, que versa sobre a angustia, Lacan afirma que, na
base de toda manifestacdo da angustia, encontra-se a presenca do
olhar e, uma vez que o olhar representa no nivel escdpico o objeto a,
a manifestacdo mais flagrante deste objeto € “a angustia”. A angustia,
segundo Lacan, é o sinal “de certos momentos dessa rela¢do” (Lacan,
2005, p. 98) do sujeito com o objeto a, ou, noutros termos, com o olhar,
o real pulsional que o atinge.

E nesta direcdo que podemos retomar a nogdo de extimidade, conceito
utilizado por Lacan, pela primeira vez, em seu Semindrio VIl de 1958,
tendo por finalidade descrever o das Ding. Anos mais tarde, no Semindrio
XVI, De um Outro ao Outro, o autor retoma a noc¢do de extimidade para
descrever o furo da estrutura e o lugar do objeto a. Diz o psicanalista:
o objeto a “estd num lugar que podemos designar pelo termo éxtimo,
conjugando o intimo com a exterioridade radical. [..] o objeto a é éxtimo”
(Lacan, 2008b, p. 241, grifo nosso).
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Este conceito esclarece de maneira precisa a ambiguidade fundamen-
tal que atravessa a subjetividade humana: interno e o externo, o familiar
e o estranho, o intimo e o éxtimo. Segundo Miller, “o éxtimo é o que estd
mais proximo, o mais interior, sem deixar de ser exterior” (Miller, 2010,
p. 13). O conceito de extimidade nos indica que o mais intimo, na verdade,
“estd no exterior, que é como um corpo estranho” (Miller, 2010, p. 14).

No texto A Insténcia da Letra no Inconsciente ou a Razdo desde Freud,
publicado nos Escritos, Lacan alude a nogdo de uma exterioridade do
humano que revela algo de si mesmo, de uma intimidade que é éxtima: “a
excentricidade radical de si em si mesmo com que o homem é confrontado”
(Lacan, 1998, p. 528); uma “heteronomia radical” (Lacan, 1998, p. 528),
uma alteridade radical, qual o real, que desvela a rachadura do sujeito.

Por isso Miller (2010, p. 17) nos lembra que a extimidade tem uma
caracteristica de ser “uma fratura constitutiva da intimidade”. A mencdo
a Rimbaud (2006, p. 155) se faz interessante aqui novamente, para nos
lembrar de que o “Eu € um outro”. Nesta dire¢do, Lacan questiona: “qual
é, pois, esse outro a quem sou mais apegado do que a mim, jd que, no
seio mais consentido de minha identidade comigo mesmo, € ele que me
agita?” (Lacan, 1998, p. 528).

No dmago do sujeito, descobre-se uma outra coisa, algo a mais,
um excesso, uma alteridade radical. Mas esta alteridade, como observa
Seganfredo e Chatelard (2014, p. 63), “o falante tem certa dificuldade para
aceitar a extimidade como algo seu, pois se revela como o elemento do
real que traz consigo as marcas do horror”. Horror que se manifesta, por
exemplo, via o olhar estrangeiro, o olhar de meu semelhante que possui
uma territorialidade estrangeira, implicando para o sujeito sua destitui-
¢Go, seu descentramento face ao inomindvel, do que escapa de sua
significacdo, e que retorna para ele sob o aspecto de algo angustiante.
Eis a emergéncia do real.

2. Concluséo

O percurso desenvolvido ao longo deste texto buscou mostrar que
a nogdo lacaniana de olhar, como objeto da pulsdo escopica, encontra
na ontologia do sensivel de Merleau-Ponty ndo apenas um campo de
didlogo, mas sobretudo um ponto de inflexdo conceitual. Ao retomar,
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pela via da psicandlise, temas como visibilidade, invisibilidade e reversi-
bilidade, Lacan radicaliza intuigdes fundamentais da filosofia merleau-
-pontyana, deslocando-as para o problema da constituicdo do sujeito e
da irrupgdo do real. Tal deslocamento permite pensar o olhar ndo como
fungdo da consciéncia ou simples efeito da imagem especular, mas como
aquilo que introduz uma fissura na experiéncia perceptiva, descentrando
o sujeito e confrontando-o com uma alteridade irredutivel.

A articulagdo com o conceito de extimidade mostrou-se decisiva
para compreender essa ambiguidade estrutural da subjetividade: o mais
intimo revela-se como exterior, estranho e inquietante. No entanto, é
sobretudo a nogdo de outridade, tal como elaborada por Marcos José
Mdller em suas pesquisas mais recentes, que permite nomear com maior
precis@o esse ponto de descentramento radical. Ao pensar a outridade
como uma alteridade que emerge no préprio tecido do simbdlico-imagi-
ndrio — e ndo como um exterior absoluto que aniquila o sentido — Muller
oferece uma chave conceitual decisiva para compreender o estatuto do
olhar estrangeiro descrito por Merleau-Ponty e relido por Lacan. Trata-se
de uma alteridade que ndo destroi a visibilidade do mundo, mas que a
atravessa, invertendo o sentido da intencionalidade e expondo o sujeito
a experiéncia de ser visto antes mesmo de ver.

Nesse sentido, o olhar, na funcdo de operador da extimidade ou
da outridade, manifesta-se como lugar de fratura da identidade, ponto
em que o sujeito se descobre afetado por uma presenca que lhe é ao
mesmo tempo intima e estranha, familiar e inquietante. E ai que o real
se anuncia, ndo como negatividade pura ou caos indizivel, e sim como
aquilo que retorna no coracgdo da experiéncia sensivel, desestabilizando
as garantias do sujeito e revelando os limites de sua soberania percep-
tiva e cognitiva.

Ao sustentar, com rigor filoséfico e sensibilidade clinica, a possibi-
lidade de pensar conjuntamente corpo, percepcdo, linguagem, incons-
ciente e real, Marcos José Miiller abriu um campo de investigacdo que
permanece, ainda hoje, singular e pouco explorado no cendrio académico
brasileiro. Sua leitura de Merleau-Ponty, atravessada pela psicandlise
lacaniana, ndo apenas legitimou esse didlogo que temos desenvolvido nos
ultimos anos de pesquisa, como também lhe conferiu densidade conceitual
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propria, introduzindo categorias —tal qual a de outridade — capazes de
nomear experiéncias-limite que escapam as abordagens tradicionais.

E neste sentido que este texto, para além de ser um “testemunho” das
possibilidades de leituras a partir das contribui¢cdes da filosofia desenvol-
vida por Miller no Brasil, € também um singelo gesto de homenagem
intelectual a este que é mais do que um simples pesquisador, mas um
fildsofo, um pensador, que soube sustentar o risco do entrecruzamento
conceitual e abrir vias fecundas para pensar a experiéncia do sujeito
para além das fronteiras disciplinares, mantendo sempre em aberto esta
Gestalt, para infinitos dizeres a se realizarem por meio desta alteridade
que ndo se fecha, que permanece fecunda como outridade.
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UMA FORMIGA COM
OLHAR DE CIGARRA

Wanderley C. Oliveira

Em minha singela homenagem ao aniversdrio de 60 anos de nosso
querido amigo, Marcos José Miller, quero apresentar uma leitura que
fiz hd tempos de uma novela de Guimardes Rosa intitulada “Cara-de-
Bronze”. Em sua origem, este texto do grande escritor mineiro fazia parte
do conjunto de sete novelas publicadas por ele em 1956, na obra que
tem como titulo: Corpo de Baile. A partir de 1960, esta obra passou a ser
editada em trés volumes independentes, que sdo: 1. Manuelzédo e Miguilim;
2. No Urubuququaqud, no Pinhém; e 3. Noites do sertéo. A “Cara-de-
Bronze” faz parte do segundo volume: No Urubtiquaqud, no Pinhém. E
ele que utilizamos aqui, em sua terceira edi¢do, de 1965a, pela José
Olympio. A partir da estéria contada nesta novela queremos, através de
nossa interpretacdo, compor um elogio ao nosso aniversariante identifi-
cando-o como um ser hibrido, uma formiga que tem um olhar de cigarra.

A estdria toda se passa num dia. Mas, como nos alerta o préprio
Guimardes, “o dia de uma vida inteira” (Rosa, 1965a, p. 97). A narrativa
se inicia numa “meia-manhd” de dezembro, “com chuva em nuvens,
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dependurada no ar para cair” (p. 73). Debaixo deste céu escuro e ameaga-
dor encontramos, (1) uma “chusma de vaqueiros” operando a apartagdo
do gado, (2) um violeiro, na varanda da fazenda, tocando sua viola e,
dentro da casa, reunidos, (3) o fazendeiro, apelidado “Cara-de-Bronze”,
e (4) o vaqueiro Grivo, recém-chegado de “esturdias viagens” (p. 80),
a qual partira dois anos atrds a mando do Cara-de-Bronze. Todos os
vaqueiros, curiosos com o que se passa dentro da casa, estdo “com ares
de grandes novidades” (p. 74).

Nesta breve introdugdo da novela, delineiam-se as quatro instan-
cias que queremos identificar e relacionar: 1) aquela dos vaqueiros, 2)
a do violeiro, 3) a do fazendeiro, Cara-de-Bronze, e, por fim, 4) a do
vaqueiro Grivo. Nossa intengdo é identificar as instdncias dos vaqueiros
e do violeiro como dois polos: um, aquele dos vaqueiros, que identifica-
mos como o polo das formigas; e o outro, o do violeiro, que identifica-
mos como o polo da cigarra. Situaremos a instdncia do vaqueiro Grivo
entre estes dois polos. E esta instdncia que personificard a possibilidade
de expressdo do mundo da vida como reaprendizado do olhar para o
mundo. Entretanto, esta possibilidade sé se concretizard a luz de certas
exigéncias, definidas préprio Cara-de-Bronze, mas encarnadas apenas
pelo vaqueiro Grivo. Comecemos com o fazendeiro.

O Cara-de-Bronze, dono da maior fazenda-de-gado na regido, na
verdade se chama, conforme consta em seus documentos, “Segisberto
Saturnino Jéia Velho, Filho” (Rosa, 19654, p. 78); embora “o “filho’, — como
nos conta o vaqueiro Tadeu — éle mesmo pde e tira: por sua mdo [..]. A
modo que ndo quer, que desgosta..” (p. 79). S6 compreenderemos a raz&o
deste desgosto no final deste texto.

Por que da alcunha, “Cara-de-Bronze”, e de onde veio o fazendeiro,
ninguém sabe ao certo. Mas o vaqueiro Tadeu, um dos mais antigos emprega-
dos da fazenda e quem melhor parece conhecer o passado do patrdo,
conta-nos que ele chegou por ali, vindo de “duras viagens”, ainda jovem,
“mogo espigo, seriozado, macambuz”. Isso “na era de oitenta-e-quatro”.
Ao chegar, “endividado de ambicdo, endoidecido de querer ir arriba”, ele
possuia de seu “uma réde grande, de algoddo, de varandas, de punhos
tecidos com muito cuidado” e “jd tinha também um pilhote de dinheiro”
(Rosa, 19654, p. 84).
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Em sua descrigdo, o vaqueiro Tadeu dé-nos a entender que seu patrdo
era homem de berco. Continuando seu relato, afirma que néo foi fdcil para
o Cara-de-Bronze subir na vida, ele “arcou, respirou muito, mordeu no
couro-cru, arrancou pedacos do ch&o com os bragos”. Em contrapartida,
“Deus deixou e, remarcou para ele téda sorte de ganho e acrescentou
de dinheiro”. Arrematando, completa o vaqueiro Tadeu: “ndo teve tarde
em fazer cabega e vir a estado. Tinha de ser dono” (Rosa, 1965a, p. 85).

Outrora, em sua chegada, em sua juventude distante no passado, mogo
trabalhador e ambicioso; agora, no presente da narrativa, dono da fazenda
mais rica da regido; entretanto, velho e doente. Vejamos como os vaqueiros
o descrevem na atualidade da narrativa, em vdrias partes do texto: “grande
e magro”, de uma “palidez morena”, “o alto da cara com ossdes [...], orelhudo,
cabano [..], testdo. Cara quadrada... A testa é rugas sé [...]. Cabelo corrido,
mas duro, meio falhado [..] cabeca comprida” (Rosa, 19654, p. 86). Olhos
pretos, tristes, “amargos de secar orvalho”. Grande nariz comprido, com
“ventas pequenininhas [..] beicos muito finos [..]”, “ndo ri quase nunca..”.
O queixo, “desconforme de grande”, vem todo para frente. As bochechas
“cavacadas de 6cas” (p. 87), agora com “feridas feias brotadas no rosto”
(p. 97). “M&ozarona com os nos dos dedos inchados nas juntas”, coxo,
paralitico pelo reumatismo, ndo anda e ndo sai de seu grande quarto
escuro, onde ndo recebe visitas (p. 97), mas de onde dd as ordens (p. 76).

Pela descri¢cdo dos vaqueiros, o fazendeiro, como afirma um deles,
“parece uma pessoa que jd faleceu hd que anos” (Rosa, 1965a, p. 88).
Contudo, em contrapartida a decadéncia fisica, ao movimento do tempo,
que o conduz da vida para a morte, outro movimento se processa no
espirito do Cara-de-Bronze, puxando-o, impulsionando-o para a vida.
Mais adiante veremos que movimento é este. Cumpre frisar, ainda, na
descricdo do velho, que, embora cercado por formigas, ele tem ouvidos
para a cigarrag; pois na varanda de sua fazenda hd sempre um violeiro,
“pago pra ndo conhecer sosségo nenhum de idéia: pra estar sempre
cantando modas novas, que carece de tirar de-juizo” (p. 77). L& de seu
quarto, ele o escuta e se apraz (p. 78).

E interessante observar, aqui, que em toda a estéria, o violeiro se
faz presente. Do inicio ao fim da novela, ele aparece, entrecortando, com
suas trovas, as falas e os afazeres dos vaqueiros, como que lembrando
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as formigas (e ao proprio leitor) que a cigarra existe, que outra maneira
de ver o mundo e as coisas é possivel, para além da maneira pragmdtica
ou utilitdria na qual se encontram os vaqueiros, presos pelas indmeras
preocupagdes e afazeres cotidianos.

Assim, os mesmos vaqueiros, que em “ladainha” (Rosa, 19654, p. 87)
e num “mutirdo” (p. 86) descrevem o patréo como alguém que parece
“que j& faleceu hd que anos” (p. 87), também vislumbram, neste homem,
um espirito que ndo se aquieta, alguém que parece “que estd pensando e
vivendo mais que todos”, que “quer saber o porqué de tudo nesta vida”
(p. 88), que “gosta de retornar contra da verdade que a gente diz” e
que “acredita em mentiras, mesmo sabendo que mentira ¢”; um homem
que “espia o fumégo do ar nos abertos do cavalo..” e “gosta de plantas,
arvores. Mandou fazer jardim de flor” (p. 89).

Enfim, dentro do “Jéia Velho”, que caminha para a morte, ao que
parece, existe um “Jéia Filho” pulsando para nascer. Veremos adiante
que a exigéncia de se reaprender a ver o mundo é que possibilitard
este renascimento ou reuni@o do Velho com o Filho, dando, finalmente,
unidade ao personagem. E importante notar agora que dentro deste
homem velho, que parece ndo gostar de nada, de ser “no mel-do-fel da
tristeza préta”, existe outro, que “gosta de tudo” (Rosa, 1965a, p. 89).
Personagem ambiguo, o Cara-de-Bronze é um velho que ndo morreu e
um novo quer reviver. Tencionado entre o presente de morte e o passado
de vida, ele precisa se reunir consigo mesmo.

Confinado em seu quarto, o Jéia Velho precisa de alguém que va ver
seu antigo mundo perdido, trazendo-o de volta para si. De que modo
deve ser este olhar, ainda falta-nos esclarecer. Mas digamos, por hora,
que o Cara-de-Bronze vai procurar, entre os vaqueiros, alguém capaz de
aprender o olhar da cigarra. Aqui, podemos nos perguntar: por que néo
o préprio violeiro? Na minha opinido, porque na novela, além de signo
desta capacidade estandardizado na varanda de onde interfere, com
suas trovas, o tempo todo na estoéria, ele ndo possui a for¢ca da formiga
que, como veremos, a missdo exige. O Cara-de-Bronze precisa de uma
formiga com olhar de cigarra. E, assim, foi procurd-la entre os vaqueiros.

De inicio, eles nada entenderam sobre o que o fazendeiro buscava
entre eles. Pensaram que o velho tinha enlouquecido. Que “éle sempre
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tinha sido homem-senhor, indagador”, todos sabiam. “Sé que agora
estava mudado. N&o requeria relatos da campeacdo, do revirado da lida:
as queréncias das vacas parideiras, o crescer das rogas, as profecias
do tempo [..]. Nem ndo eram outras coisas proveitosas”, o que o velho
queria saber. “Agora éle indagava bobéias, como estivesse caducavel”
(Rosa, 19650, p. 100) ou mangasse da gente.

Mas logo os vaqueiros perceberam que ndo era mangagdo ou
caduquice, nem doideira, nem brincadeira. “Ndo se brincava com o Cara-de-
Bronze. Duro, duro. Ferro que queria aquilo”. Mas aquilo o qué? No dizer do
vaqueiro Abel: “O que ndo se vé de propdsito e fica dos lados do rumo”.
Como exemplifica outro vaqueiro, aquilo: “a rosagdo das roseiras. O ensol
do sol nas pedras e félhas. O coqueiro coqueirando. [..]. A brotag¢do das
coisas” (Rosa, 1965a, p. 101).

Agora, para o fazendeiro, tudo tinha de ser visto “numa claridade
diferente..”, “conversagdo nos escuros, se rodeando o que ndo se sabe”,
tateando em busca do “quem das coisas”. E para aprender tal olhar,
explica-se Rosa, dando a voz ao vaqueiro Abel, era preciso: “Ndo-entender,
ndo-entender, até virar menino” (Rosa, 1965a, p. 101), até, como afirma o
poeta Valéry (1991), libertar “a crianga que habita em nds e que sempre
quer ver como pela primeira vez” (p. 100), “ver — como o pintor Cézanne
gostava de dizer — como quem acaba de nascer” (Cahn et al., 1995, p. 88).
S6 assim seria possivel resgatar a admiracdo do olhar que vé este mundo
de todos os dias como um mundo sempre novo, uma brotagdo continuada,
“tudo nascendo”, como gostava de dizer, “Nhinhinha”, a santinha da estoria
“A menina de 14", do livro Primeiras Estdrias (Rosa, 1988, p. 22-26).

Mas para que esta possibilidade, de ver tudo “numa claridade diferente”
(Rosa, 19654, p. 101), se concretizasse, o Cara-de-Bronze impunha ainda
outra exigéncia: além de “virar menino”, era preciso “tirar a cabeca, nem
gue seja por uns momentos [..], para fora do doido rojdo das coisas
proveitosas” (p. 105). De olho no util ou no proveitoso, as coisas sempre
nos aparecem como ponto de aplicagdes de nossas possiveis agdes e
interesses, ou seja, como coisas Uteis em nossos projetos prdticos, sem
nunca manifestarem o que sdo, mas sempre para que servem.

Para que as coisas aparecerem no que sdo, seria preciso romper
com o “circuito do uso” (Blanchot, 1987, p. 222), abandonar o olhar de
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formiga. Como ordena o préprio Cara-de-Bronze, tirar “nem que seja por
uns momentos [..] a cabeca para fora do déido rojdo das coisas provei-
tosas” (Rosa, 19654, p. 105). S6 assim, o olhar da formiga pode vir a ser
olhar de cigarra, converter-se “no lugar vazio” (Blanchot, 1987, p. 50),
onde o mundo se afirma e se revela a nds em “outras retentivas” (Rosa,
1965a, p. 106) e numa “claridade diversa, diferente” (p. 101), como um
mundo que até entdo ndo viamos, um mundo desconhecido, ensinan-
do-nos “que ndo haviamos visto o que vemos” (Valéry, 1991, p. 145).

Abrindo aqui um paréntese, uma boa ilustracdo, para o que acaba
de ser dito, é a fotografia dita de arte. Como explica Waelhens (1951,
p. 374-375), “ela s6 comegou a existir enquanto obra de arte e revela-
dora do real, a partir do momento em que, as perspectivas e posi¢oes
do objeto do qual ela fazia uso, a destruia como documento de informa-
¢do prdtica, ‘fauseando’ o objeto, retirando-o do mundo pragmdtico”. A
este respeito, podemos nos indagar ainda se as distor¢des na pintura de
Cézanne tanto quanto a sintaxe e o |éxico da prosa rosiana ndo seriam
dois modos de tornar presente o mundo tal como ele se apresenta
originariamente a experiéncia de cada um? Quanto G prosa rosiana, é
pertinente lembrar ainda as palavras de Merleau-Ponty (1969), quando
afirma que “toda grande prosa é também uma recriacdo do instrumento
significante, dai por diante, manejado segundo uma sintaxe nova [..].
A grande prosa — prossegue o filésofo francés — é a arte de captar
um sentido, que até entdo ndo tinha nunca sido objetivado, e tornd-lo
acessivel a todos aqueles que falam a mesma lingua” (p. V).

Mas s6 se alcanca esta prosa se, abaixo da “linguagem falada”
(Merleau-Ponty, 1960, p. 94), descobrimos a “fala falante” (Merleau-
Ponty, 1945, p. 229). A “fala falada” é aquela que nos remete aos atos
de fala sedimentados na linguagem jd instituida, aquela da comunica-
¢do cotidiana ou da prdtica conceitual da linguagem, na qual contamos
com um estoque de palavras com significados estabelecidos, ao qual
podemos recorrer oportunamente para comunicar nossas intengoes.
A “fala falada”, como afirma Mallarmé, faz da palavra “a moeda gasta
que colocam em siléncio na minha mdo” (Merleau-Ponty, 1960, p. 56),
faz da linguagem um “meio ou um cédigo” (p. 24) para pensamentos
jd possuidos.
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Por sua vez, a “fala falante” nos remete ao uso fecundo da lingua-
gem. O que nela estd em jogo é o uso criativo da linguagem, seu “valor
heuristico” e sua “fungdo conquistadora” (Merleau-Ponty, 1968, p. 22), é
d busca da palavra auténtica para além da mera escraviddo aos signos
preestabelecidos, da palavra “que significa, que torna presente a ‘auséncia
de todos os buqués’ e liberta o sentido cativo da coisa” (1960, p. 56).
Fechando aqui o paréntese, é esta fala que o préprio Rosa buscou em sua
obra e é dela que o Cara-de-Bronze carece se quiser libertar e reaver
seu mundo perdido no passado.

Dai a necessidade de o fazendeiro encontrar alguém capaz de “tirar
a cabeca [..] para fora do déido rojdo das coisas proveitosas” (Rosa,
1965a, p. 105). Sem isso, ndo se sai do mundo das coisas Uteis, ndo se
é capaz de vé-lo sempre com “uma Unica emocdo [..]: o sentimento de
estranheza,” e com “um Unico lirismo: o da existéncia sempre recome-
cada” (Merleau-Ponty, 1996, p. 23). Alguém capaz de aprender este
olhar era o que o Cara-de-Bronze precisava descobrir. Olhar que deixa
as coisas serem: “Estou que fiquei |4, respirando para as drvores” (Rosa,
19650, p. 105); que as escuta: “Buriti estd tocando” (p. 105); enfim, que
se entrega as coisas, deixando-as se apresentarem em sua individua-
lidade concreta, sob uma perspectiva que até entdo nunca tinhamos
visto: “a beleza do sapo, a regra do passarinho [..], a sisudez da rosa, o
brinquedo dos espinhos” (p. 71). Alguém capaz de aprender esse olhar
para o mundo, era o que o Cara-de-Bronze precisava descobrir.

Primeiro, o velho separou sete vaqueiros. Um, “logo ndo serviu, porque
vivia sem cabeca: jé andava virado para amoéres, em namoragdo de
noivado..”. Sobressequido, rejeitou mais trés (Rosa, 1965a, p. 104-105).
Sobraram os vaqueiros Mainarte, José Uéua e Grivo.

E o velho ensinou:

[..] carecia de se abrir a memdria! E ver o que no comum ndo
sevé [.].

O velho mandava os trés, nos mesmos lugares. No voltar, cada
um tinha de dar relato a éle, separado [..].

Até o cheiro de plantas e terras se espiritava [..].
Tudo tinham de transformar, de ter em outras retentivas (p. 106).

O vaqueiro Grivo foi o Unico que deu para isso. “Qual que sabia, aprendeu”
(p. 102). “Aprendeu porque jda sabia em si, de certo. Amadureceu..” (p. 103). O
Grivo estava educado. “O Velho escolheu o Grivo” (p. 106) e o mandou partir.
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Ele, o Cara-de-Bronze, que “fez o Urubuquaqud, amontoou riquezas
[.]. Rico e feito [..], podendo dar beija-md&o a seus quarenta vaqueiros”,
agora, na iminéncia da morte e “com culpas em aberto”, escolheu um deles
para o redimir. O “Jéia Velho” queria morrer renascido no “Jéia Filho”, o
Cara-de-Bronze tinha uma gbéta-d’dgua dentro do seu coracdo” (Rosa,
19654, p. 98—-99). Assim, num dia com “arrobas de chuva”, Grivo, montado
no melhor cavalo do Cara-de-Bronze, saiu em viagem, sem que ninguém
soubesse “aonde éle ig, ao que ia”, “que é que éle foi trazer?” (p. 106).

Em sua viagem, sempre no sertdo das gerais sem fim, Grivo passou
por desertos, “com uma lepra de relva [..]. Agua, nem para se lavar o corpo
de um defunto [..]. Campinas, chapadas e chapaddes”. Subiu serras, “o
sol por cima. Terras tristes, caminho mau..” (p. 109). Cigarras, queima-
das, soliddo. Sol, tanto suor que sufocava. Caatingas, com rios e lagoas
secos, onde a roupa, que ndo fosse de couro, esbagacava. “Poeirdes
diversos..” Sujeira do corpo, até se acostumar (p. 112). Vento, “rajadas
de ventanias” e o frio na “volta da madrugada”, que mais o fazia sofrer
(p. 113). Mas o Grivo seguia caminho, sem pensar em desistir. “Eu estava
sequindo a lei”, afirma ele. E “de ver, ouvir e sentir. E escolher. Seus olhos
ndo se cansavam” (p. 113).

E Grivo prossegue a narrativa de sua viagem, falando ainda daquilo que
viu. O povo pobre do sertdo, a bela moga que para ele sorriu, os homens
que sé6 falavam de seus trabalhos, as pessoas que lhe pediam noticias de
alguém e para quem ele “mentia uma caridade gentil, dizendo que & no
Urucuia aquéle-um certo e com béa saude estava” (Rosa, 1965a, p. 119).
Quando, finalmente, o Grivo concluiu sua narragdo, todos os vaqueiros
indagavam, sem conseguir entender, o que ele foi fazer, o que foi buscar
e se tinha ido & terra natal do Cara-de-Bronze. Ele havia ido, mas o que
trouxe, 0os vaqueiros ndo conseguiam ver. Seria preciso “vir aguém”,
enxertar atrds do nariz (p. 125), para ver o que o Grivo foi buscar.

E neste momento que a intervencdo do vaqueiro Tadeu torna mais
claro o sentido da missdo de Grivo e o mistério do passado do Carda-de-
Bronze. O velho Tadeu nos faz saber de um mogo, ainda filho, “que teve
que fugir para muito distante de sua terra”, porque pensava ter matado
o préprio pai. E que “o pai deu um tiro néle, entdo, por se defender, éle
também atirou.. [..], viu o pai cair [..], ndo esperou mais, fugiu” (Rosa,
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1965a, p. 125-126). Mais de quarenta anos se passaram e, s6 entdo, ele
soube que ndo havia matado ninguém, que o pai caira de bébado. “Com
tantos anos assim passados, a mé¢a que era namorada do rapaz jd tinha
casado com outro, tido filhos.. Uma neta dessa moga, que se disse, era
de tdéda e muita formosura..” (p. 126).

Mas “favas fora, que foi que foi, entdo?” (Rosa, 1965a, p. 125), isso,
0s vaqueiros e até mesmo o violeiro ainda ignoravam (p. 98). “Dislas!
Remondiolas..” (p. 126). Como diz Riobaldo, no Grande Sertéo, “quem mai
no asp’ro, ndo fantaseia” (Rosa, 1965b, p. 11), por outras palavras, quem
so vive para o trabalho, ndo tem tempo para sonhar, presos no circuito
do uso, atados & visdo do Util, aos vaqueiros interessavam saber apenas
no que iam lucrar: “Tu vai enricar de repente”, diz ao Grivo, o vaqueiro
Doim. “de agora vai mudar? Sobrar alguma gratificacdo, p’r’ a gente?”,
quer saber o vaqueiro Cicica. Até mesmo o vaqueiro Tadeu afirma com
esperanca: “Alguma coisazinha, a gente também aproveita..” ( p. 126).

E o que mesmo o Grivo foi buscar? Apenas palavras. “Palavras de voz.
Palavras muito trazidas” (Rosa, 1965a, p. 124), “palavras-cantigas” (p. 126),
palavras de poesia, capazes de recriar mundo e fazer renascer o homem.
E o Grivo foi, “viu e aprendeu como é tudo”. “Jogou a réde que ndo tem
fios” e trouxe para o Cara-de-Bronze as palavras que ele queria ouvir: que
a noiva, filha de sua antiga noiva, que nunca foi sua mulher, “tem olhos
gdzeos..” (p. 125) e que a rede “que mdga ndiva recebe”, quando se casa é
“uma réde grande, branca, com varandas de labirinto..” (p. 126). Igual aquela
mesma rede que o Jéia ainda “filho”, enamorado sem seu amor, possuia,
entre os poucos de seus pertences, quando por ali chegou? Talvez, sim.

O fato é que esta é a estdria, “a estéria da moga que o Grivo foi
buscar, a mando de Segisberto Jéia. Sim, a que se casou, mas que é
também a outra” (Rosa, 1965a, p. 98), aquela que traria & presencga do
Jéia Velho, o Filho e jovem que ele havia sido. Apds sua conversa com o
Grivo, tudo havia sossegado, novamente tudo estava em ordem (p. 124).
O que o Jéia Velho havia deixado para trds, agora ele o tinha de volta. O
Jéia Velho voltara, de novo, a ser “Segisberto Saturnino Jéia Velho, Filho”
(p. 78, grifos nossos). A formiga com olhar de cigarra lhe trouxe de volta
seu préprio mundo, que ele havia abandonado, reunindo-o assim que esta
auséncia de si mesmo que era, que era, entretanto, sua prépria esséncia.
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UMA FORMIGA COM OLHAR DE CIGARRA

Para concluir, resta-nos dizer que, certamente, as veredas interpreta-
tivas para o personagem Cara-de-Bronze sd@o muitas, e o Miller tem muito
mais competéncia que eu para trilhd-las. Mas ndo queria deixar passar
a oportunidade de relacionar o vaqueiro Grivo com nosso homenageado.
Sabemos de sua forca e de sua energia de formiga para o trabalho. Mas
aliadas ao seu olhar de cigarra, a sua capacidade (aprendida? cultivada?
inata?) de ver as coisas para além do dbvio, faz com que seu filosofar,
seus livros, artigos e demais producdes, mais do que galhos secos e sem
vida do produtivismo académico, nos tragam sempre ramos verdes e
sementes fecundas. Vida longa a este vaqueiro das ideias, que ndo cansa
de se espantar com o mundo, no labor perene de reaprender a vé-lo.

Querido Marcos, que venham mais 60 anos, continuamos contando
com vocé.

MEv ForTE ABRACO.
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FILOSOFIA DA PSICANALISE
COMO TRABALHO DE FRONTEIRA:
MULLER-GRANZOTTO ENTRE
FREUD, MERLEAU-PONTY,

LACAN E PERLS

Gleisson Roberto Schmidt

1. Nota Inicial: um Ethos Pedagdgico

O alcance da obra do Prof. Miller-Granzotto na pesquisa e no ensino
da filosofia ndo se mede apenas por um conjunto de teses e publicagdes,
mas também por um gesto formativo: fazer os conceitos regressarem aos
problemas que os fizeram nascer e, entdo, submeté-los novamente a prova
— em particular quando a filosofia se vé convocada pela experiéncia clinica.

Foi assim que, na minha prépria pesquisa de doutorado na UFSC
(2010-2014), conduzida sob sua orientacdo, esse éthos se tornou método
de trabalho: acolher o risco intelectual sem complacéncia, exigir rigor
sem estreitar o campo, e atravessar tradi¢ées sem diluir as questdes.
O resultado é uma aprendizagem decisiva: ndo tratar Husserl, Freud,
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Merleau-Ponty, Lacan e outros como “escolas” a serem repetidas, e sim
como operadores criticos a serem testados, corrigidos e, quando necessd-
rio, reabertos a partir de novas — e antigas — interrogagdes.

1. Introdugdo: um Legado que se
Mede por Deslocamentos

Escrever para uma Festschrift, quer dizer, um livro de homenagem, é
um gesto que oscila entre a critica e a gratiddo. Ndo se trata de compor
uma elegia ou uma biografia em vida, mas de situar uma obra no interior
de um campo e reconhecer, com sobriedade, aquilo que ela tornou possivel
pensar. Quando o homenageado €, ao mesmo tempo, autor e formador
— quando sua producdo se entrelaca a uma prdtica pedagdgica intensa
—, o desafio cresce: é preciso falar de livros e artigos, bem como de uma
ética intelectual transmitida em cursos semestrais, semindrios, orienta-
¢bes e conversas. Some-se a isso que ele ndo é apenas professor e
pesquisador, é psicdlogo clinico, e essa dimensdo torna a tarefa ainda
mais exigente, pois obriga a avaliar o alcance de sua obra justamente
onde conceitos e casos se esclarecem mutuamente: onde a filosofia é
chamada a responder diante da experiéncia, e onde a clinica recusa
reduzir-se a técnica sem pensamento.

No caso de Marcos José Miller-Granzotto, esse desafio se impde com
particular forca. Sua presenca na filosofia brasileira — e, mais especifi-
camente, no didlogo entre fenomenologia, psicandlise e Gestalt-terapia
— ndo se deixa reduzir a uma “linha de pesquisa” estabilizada. Ela se
afirma para além de limites técnicos, fertilizando campos diversos por
meio de uma série de deslocamentos: de problemas, de conceitos e de
fronteiras disciplinares. Em vez de tratar a relagdo entre fenomenolo-
gia e psicandlise como uma questdo de compatibilidade doutrinal (“as
teorias sdo compativeis?”), sua obra a conduz como questdo de meétodo
e de experiéncia (“o que muda na descri¢do do vivido quando levamos
a sério o sintoma, o sonho e a repeticdo?”).

Este artigo concentra-se nas contribui¢des gragas as quais, a meu
ver, Miller-Granzotto pode ser reconhecido como participante decisivo da
filosofia da psicandlise no Brasil. Isso implica, em primeiro lugar, identi-
ficar alguns de seus gestos tedricos mais caracteristicos:
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i) ler Freud com Merleau-Ponty — e, por essa via, resgatar o incons-
ciente de uma leitura exclusivamente representacional;

i) reler Merleau-Ponty em didlogo critico com Lacan, tomando o estra-
nho (Unheimlichkeit) como operador de critica da reversibilidade e
como via para recolocar o problema do real;

iii) reabrir, pela via da tradicdo gestdltica e da leitura de Perls, proble-
mas cldssicos (recalque, temporalidade, conflito) sem cair em carica-
turas de “escolas”; e

iVl recolocar a clinica do sofrimento, inclusive em sua dimenséo insti-
tucional e politica, como lugar filoséfico, isto €, como lugar em que
conceitos sdo obrigados a responder & prova do real.

A filosofia da psicandlise, no contexto brasileiro, frequentemente se
encontra presa a um dilema: ou ela se apresenta como comentdrio externo,
voltado & histéria das ideias, ao estatuto epistemoldgico da metapsico-
logia ou & critica cultural de certos usos de Freud; ou ela se apresenta
como legitimagdo interna, ligada a filiagdes clinicas, em que a filoso-
fia cumpre um papel propedéutico. Em ambos os casos, perde-se algo
essencial: a experiéncia clinica e a inventividade conceitual que atraves-
sam a obra freudiana, e que exigem do pesquisador um contato efetivo
com o modo como problemas emergem de casos e retornam, transfigu-
rados, como conceitos.

Muller-Granzotto (2001a) recusa esse dilema sem se refugiar em
uma “sintese” conciliatéria. Sua estratégia é mais exigente: ele cria
condicdes de legibilidade reciproca. Para isso, ndo basta alinhar teses
gerais; € preciso trabalhar com operadores que atravessam tradicdes.
Ndo por acaso, a problemdtica da expressédo em Merleau-Ponty foi o
préprio tema de sua tese de doutorado, mais tarde publicada como
Merleau-Ponty acerca da expressé@o (Muller-Granzotto, 2001a). Entre
esses operadores, a nogdo de expressdo ocupa um lugar privilegiado: ela
permite pensar a manifestacdo do sentido sem reduzi-la a uma transpa-
réncia reflexiva, mas também sem reduzi-la a uma causalidade mecanica.
Em torno desse operador, podem dialogar, entre si, a fenomenologia do
corpo e a metapsicologia do recalque.

Essa recusa tem consequéncias diretas para o ensino. Ensinar fenome-
nologia, na tradi¢cdo francesa, é expor o estudante a uma gramdtica do
vivido: corpo, percepcdo, tempo, mundo, linguagem. Ensinar psicandlise
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é expor o estudante a uma gramdtica do descompasso: sintoma, sonho,
lapso, recalque, repeticdo, transferéncia. Em muitos itinerdrios de formagdo,
essas gramdticas aparecem como incompativeis: a primeira suposta-
mente descreve; a segunda supostamente interpreta. Miller-Granzotto
(2001a) mostra que essa oposi¢do é enganosa. Descri¢do, quando é
séria, é insepardvel de temporalidade, hdbito e sedimentagdo; interpre-
tacdo, quando é séria, é insepardvel de descri¢des finas do modo como
o sentido se deforma no corpo e na fala.

As sec¢des seguintes desenvolvem esse ponto por meio de uma
andlise comentada de alguns textos e livros. Ndo se trata de reconstruir
toda a bibliografia do autor — tarefa que exigiria um inventdrio exaustivo;
trata-se, antes, de mapear uma constelagdo de problemas em que sua
contribui¢do se torna particularmente nitida para a filosofia da psicand-
lise no Brasil: como pensar a vida subjetiva sem reduzir sua alteridade ao
interior do eu, e sem dissolver sua singularidade em estruturas anénimas?

3. Um Cendrio Brasileiro: Aproximacdes
Faceis, Incompatibilidades Herdadas

A filosofia da psicandlise, no Brasil, desenvolveu-se em um terreno
institucional heterogéneo. Em um extremo, a psicandlise foi absorvida pela
cultura universitdria como parte do “cnone” do pensamento contempord-
neo: |é-se Freud ao lado de Marx, Nietzsche e, mais tarde, Lacan, Foucault ou
Derrida. Nessa tradicdo, o interesse recai frequentemente sobre o estatuto
da interpretacdo, sobre a critica da consciéncia, sobre a genealogia das
formas de subjetivagdo ou sobre a dimensdo ética do desejo’. Em outro
extremo, a psicandlise circulou como prdtica clinica ligada a instituicdes
de formagdo e a filiagdes de escola, em que o texto freudiano comparece
como fundamento e como norma, e em que a filosofia ora é acolhida como
repertdrio cultural, ora é suspeita como ameaca de relativizacdo.

Esse duplo regime de circulagdo produziu efeitos colaterais. No regime
universitdrio, o risco é a domesticacdo do texto freudiano: ele se torna um
objeto de histéria das ideias, desligado da técnica e do trabalho clinico
que o gerou. No regime de escola, o risco é o fechamento identitdrio:

1 Conferirem Simanke (2010) e Simanke e Amaral (2023).
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o texto freudiano se torna um selo de filiagcdo e o debate filoséfico se
converte em ameaca, como se problematizar conceitos significasse
“relativizar” a prdtica. Em ambos os casos, perde-se aquilo que talvez
seja mais fecundo em Freud: sua capacidade de transformar experién-
cias singulares em problemas gerais sem apagar a singularidade.

A fenomenologia entrou nesse cendrio com ambivaléncia semelhante.
Em muitas recepgdes, ela foi tomada como método descritivo voltado ao
“mundo da vida”, ao corpo e a percepcdo, e foi, por isso, aproximada de
praticas clinicas que desejavam afastar-se de um modelo médico mecani-
cista. Mas, ao mesmo tempo, ela foi frequentemente percebida — sobretudo
por setores da psicandlise de orientagdo estrutural — como filosofia da
consciéncia, isto &, como pensamento que ndo poderia acolher o incons-
ciente sem trai-lo. O resultado foi uma alterndncia empobrecedora: ora a
fenomenologia aparecia como humanismo descritivo sem negatividade;
ora a psicandlise aparecia como negatividade sem descricdo do vivido.

Esse impasse tem uma raiz filoséfica. A fenomenologia tende a privile-
giar o fendmeno como aquilo que se mostra “em pessoa”, insistindo na
evidéncia do dado e na descrigdo do vivido. A psicandlise tende a privilegiar
o fenémeno como aquilo que se disfarca, se desloca e se repete, insistindo
na existéncia de uma inteligibilidade indireta. E tentador, portanto, opor
a fenomenologia como “descricdo do presente” e a psicandlise como
“interpretagdo do oculto”. No entanto, essa oposi¢do repousa em carica-
turas: o “presente” fenomenoldgico é atravessado por passado sedimen-
tado e por futuro antecipado?; o “oculto” psicanalitico ndo é subterraneo
espacial, mas estrutura temporal e expressiva do sentido.

O trabalho de Miller-Granzotto se torna relevante justamente porque
ele desloca essa oposicdo no nivel em que ela é mais decisiva: o nivel
da expressdo e da temporalidade. Se a expresséo ndo é tradug¢do de um
conteudo preexistente, mas acontecimento em que o sentido se institui,

2 Trata-se de um tema discutido pelo Prof. Miller-Granzotto em um dos cursos semestrais a
que assisti durante meu doutorado, ao tratar das intencionalidades retencional e protencional
na andlise husserliana da consciéncia interna do tempo. cf. HUSSERL, Edmund. Zur Phinome-
nologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917) (Husserliana, Bd. X). Hrsg. Rudolf Boehm. Den
Haag: Martinus Nijhoff, 1966; versao portuguesa: Li¢des para uma fenomenologia da consciéncia
interna do tempo. Traducao, introducao e notas de Pedro M. S. Alves. Lisboa: INCM — Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1994.
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entdo a fala pode dizer mais do que o falante pretende, e pode dizer
também outra coisa do que ele sabe estar dizendo. Essa estrutura, que
Merleau-Ponty identifica na linguagem e no corpo, é precisamente a
estrutura que Freud explora no sonho, no lapso e no sintoma. A consequén-
cia é clara: hd uma fenomenologia que pode aprender com Freud sem
abdicar de si, e hd uma psicandlise que pode aprender com a fenome-
nologia sem abdicar de seu nucleo clinico.

Hd, por fim, um motivo institucional para a importdncia desse desloca-
mento. A filosofia da psicandlise, quando praticada apenas como comentd-
rio externo, corre o risco de se tornar especialidade isolada. Quando
praticada apenas como legitimacdo interna, corre o risco de se tornar
discurso de autoridade. Ao recolocar a clinica como lugar filosoéfico e ao
recolocar a fenomenologia como disciplina do olhar e da escuta, Muller-
Granzotto (2012a) ofereceu ao campo brasileiro uma alternativa: pensar
conceitos no ponto em que eles nascem, isto &, no ponto em que respon-
dem a impasses do vivido e da clinica.

Um traco do cendrio brasileiro é a distribuicdo institucional desse
didlogo em circuitos distintos. No campo da filosofia, a aproximagdo com
Freud consolidou-se, em parte, pela leitura e andlise sistemdticas de seus
textos no interior de uma cultura académica marcada pela histéria da
filosofia (Simanke, 2010, p. 191). J& nos cursos de Psicologia, a presenca
da psicandlise é antiga e se dd sobretudo no curriculo de graduagdo e em
dispositivos universitdrios de ensino, frequentemente sob tensdo com a
exigéncia de articulagdo efetiva entre prdtica clinica, pesquisa e transmis-
sdo®. A fronteira institucional reforca a fronteira conceitual. Isso ajuda a
explicar por que certos debates — por exemplo, sobre a relagdo entre corpo
e linguagem, ou sobre o estatuto do simbolo na clinica — acabam sendo
discutidos em paralelo, sem um vocabuldrio comum e sem interlocugdo real.

E precisamente nesse ponto que a prdtica de leitura de Miiller-
Granzotto se distingue. Ao insistir em mapear deslocamentos internos de
autores (Merleau-Ponty ndo é “um” sé; Freud n&o é “um” sé; Lacan ndo é
“um” s0), ele também ensina a mapear deslocamentos internos de proble-
mas. A pergunta “o que é o inconsciente?” ndo € apenas uma pergunta
metafisica; ela se desloca quando se passa do sonho ao sintoma, da

3 Conferirem Coelho (2013, p. 175-176).
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histeria a psicose, da clinica privada & instituicdo. A pergunta “o que é
a expressdo?” ndo é somente uma pergunta de teoria da linguagem; ela
se desloca quando se passa da fala ao gesto, da percepg¢do ao hdbito,
da criacdo a repeticdo. O efeito formativo desse modo de ler é claro: em
vez de colecionar posicoes, o estudante aprende a reconhecer constela-
¢bes problemdticas e a fazer os conceitos responderem por elas.

%. Merleau-Ponty Leitor de Freud:
Expressdo, Deslocamento e Inconsciente

O artigo Merleau-Ponty, leitor de Freud (Muller-Granzotto, 2005)
constitui um dos pontos mais claros da contribuigdo de Muller-Granzotto
para a filosofia da psicandlise no Brasil. Ele oferece, ao mesmo tempo,
um diagndstico de leitura e um programa de pesquisa. O diagndstico é
direto: muitas aproximagdes entre Merleau-Ponty e Freud se apoiam numa
imagem homogénea do filésofo francés, como se sua obra fosse estdvel,
como se os momentos de autocritica e de reinvencdo do seu vocabuldrio
ndo fossem decisivos, e como se as alusées a Freud servissem apenas
para confirmar teses jd prontas. Contra esse atalho, o artigo insiste que
d leitura de Freud é um fator interno do movimento merleau-pontyano
e que, por isso, entender o didlogo exige acompanhar as mudangas do
proprio Merleau-Ponty.

O programa € mais exigente: para compreender o que Merleau-
Ponty faz com Freud — e, por consequéncia, para compreender o tipo
de fenomenologia capaz de dialogar com a psicandlise —, é necessd-
rio mapear deslocamentos internos da obra merleau-pontyana. O texto
organiza esse mapa em termos de etapas: a fase inicial, marcada por uma
problemdtica da percepgdo e por uma discussdo critica com o objeti-
vismo e o intelectualismo; uma fase intermedidria, em que a linguagem
e a expressdo ganham centralidade; e uma fase tardia, em que a ontolo-
gia da carne e a problemdtica do invisivel reconfiguram o estatuto do
sentido e da negatividade.

Esse mapeamento permite ao artigo evitar dois erros simétricos. O
primeiro é imaginar que Merleau-Ponty “recusa” Freud por psicologismo,
portanto preserva uma fenomenologia pura. O segundo é imaginar que
Merleau-Ponty “adota” Freud como aliado, logo abandona a fenomenologia
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em favor de uma teoria do inconsciente. Em ambos os casos, perde-se o
que interessa: o modo como Freud funciona como prova para a fenome-
nologia, e o modo como a fenomenologia pode reconfigurar o estatuto
do inconsciente sem dissolvé-lo.

Em Mdller (2001a), € pela no¢do de expressdo que a andlise se abre.
Em Merleau-Ponty, a expressdo ndo é uma operagdo de traducdo; ela é um
acontecimento instituidor. Ndo se parte de um sentido pronto, guardado
no interior do sujeito, que depois seria colocado em palavras; parte-se
de uma experiéncia que so se determina como sentido quando encontra
uma forma — gesto, palavra, ato — capaz de fazé-la existir.

Essa tese tem consequéncias diretas para uma leitura filoséfica de
Freud. Se a palavra ndo coincide necessariamente com a intengdo do
sujeito, entdo hd uma dimenséo de dizer que excede a consciéncia; e
esse excesso pode ser tomado como estrutura, ndo como acidente.

E nesse terreno que a categoria freudiana de sintoma ganha nova
inteligibilidade. O sintoma, em Freud, n&o é apenas um efeito causal;
ele é formagdo de compromisso, isto &, resultado de uma economia de
forcas e de sentidos. Ao traduzi-lo diretamente em termos de “contetdo
reprimido”, perde-se a estrutura formal desse compromisso. O gesto de
Miller-Granzotto consiste em mostrar que a fenomenologia, ao temati-
zar a expressividade do corpo e da linguagem, pode fornecer instrumen-
tos para pensar o sintoma como expressdo que se institui sem coincidir
com o querer-dizer do sujeito. O sintoma é um modo de significar que
atravessa o corpo, a fala e o tempo, e que precisa ser descrito como tal
antes de ser “explicado”.

Esse deslocamento aparece, no artigo, na aten¢do as mudancgas
internas do proprio Merleau-Ponty diante da psicandlise. Em textos
mais préximos da Fenomenologia da percepg¢do, Merleau-Ponty tende a
desconfiar de uma psicologia do “subsolo” psiquico e enfatiza, antes, a
unidade operante do comportamento. Mas, @ medida que seu pensamento
se desloca para a problemdtica da instituigdo, da linguagem e da carne,
a ideia de uma dimensdo invisivel do sentido deixa de parecer extrin-
seca a fenomenologia. O inconsciente, entdo, ndo precisa ser concebido
como lugar oculto; ele pode ser concebido como espessura do sentido,
como aquilo que opera na manifestacdo sem ser tematizado.
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Maller-Granzotto (2005) enfatiza, assim, que a oposig¢do “consciente
versus inconsciente” ndo pode ser transposta, sem perda, para a oposicdo
“fendmeno versus oculto”. O que estd em jogo € uma diferenca de regime
de manifestagdo. Hd sentido que se manifesta como evidéncia perceptiva,
como gesto reconhecivel, como discurso coerente. E hd sentido que se
manifesta como falha, como deslocamento, como repeticdo. Freud sistema-
tiza esse segundo regime ao mostrar que lapsos, sonhos e sintomas sdo
modos de manifestacdo, e ndo meros ruidos. A fenomenologia, ao temati-
zar a temporalidade e a expressdo, fornece uma gramdtica para descre-
ver como a manifestacdo pode ser indireta sem ser iluséria.

Do ponto de vista estritamente filoséfico, isso implica uma tese
importante: o inconsciente, lido a partir da expressividade, ndo se reduz
a uma insténcia psicoldgica. Ele torna-se nome para uma estrutura do
sentido em que o sentido excede a intengdo. Essa estrutura ndo é exclusiva
da patologia; ela atravessa a vida ordindria. A fala cotidiana jd €, muitas
vezes, fala que nos escapa: usamos palavras herdadas, respondemos com
formulas sedimentadas, repetimos sem perceber. O sonho e o sintoma
intensificam essa estrutura e a tornam legivel, como se a experiéncia
clinica ampliasse uma dimensdo que jé operava no viver comum.

Essa tese também tem consequéncias para a técnica e para a ética.
Se o inconsciente é dimensdo expressiva, entdo a interpretacdo ndo pode
ser concebida como simples decifragdo. Interpretar é intervir no campo
de expressdo, ou seja, é modificar possibilidades de dizer e de viver. Por
isso, a clinica ndo é um apéndice da teoria; ela é o lugar em que teoria e
técnica se verificam e se corrigem. A filosofia da psicandlise, nessa linha,
ndo se satisfaz em discutir o estatuto epistemoldgico da metapsicologia;
ela precisa interrogar como um conceito opera na escuta, na transferén-
cia, no manejo do tempo e na relagdo com o sofrimento.

Uma parte do interesse do texto de 2005 estd em mostrar que
Merleau-Ponty oferece recursos para pensar a clinica precisamente nesses
termos. A nogdo de instituicdo permite compreender que certos sentidos
se sedimentam de forma pré-reflexiva, formando estilos de vida; a nogdo
de hdbito permite compreender que o corpo carrega, no presente, um
passado que ndo é lembranga tematizada, mas modo de estar; a nocdo
de passividade permite compreender que a experiéncia ndo se reduz a
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espontaneidade do eu. Quando essas nogdes sdo articuladas a clinica
freudiana, o recalque e a repeticdo deixam de ser meros mecanismos e
passam a ser inteligiveis como formas temporais de organizacdo do sentido.

No contexto brasileiro, essa inflexdo constitui uma contribuigdo
significativa de Miller-Granzotto & filosofia da psicandlise. Ao deslocar a
leitura de Freud para o registro da expressividade, ele evita dois reducio-
nismos frequentes: o reducionismo cognitivista (o inconsciente como
“informacgdo” escondida) e o reducionismo culturalista (o inconsciente
como narrativa simbdlica desligada do corpo). O inconsciente, nessa
perspectiva, é corporal, temporal e linguistico ao mesmo tempo. Ele ndo
é nem naturalismo bruto nem idealismo simbdlico; ele é uma estrutura
de manifestagdo indireta do sentido.

Além disso, essa leitura requalifica a contribuicdo da filosofia para a
psicandlise. A filosofia ndo aparece como tribunal que julga a psicand-
lise a partir de critérios externos; ela aparece como parceira critica que
oferece instrumentos para pensar o que a clinica faz. Ao mesmo tempo,
a psicandlise ndo aparece como ameacga a fenomenologia; ela aparece
como teste que impede a fenomenologia de se tornar idealizagdo do
vivido. Essa reciprocidade critica é rara e, por isso mesmo, valiosa no
ambiente brasileiro, onde frequentemente se alterna entre a submisséo
a escolas e o ecletismo superficial.

E importante frisar que o texto de 2005 n&o encerra o problema;
ele o abre. Ao insistir nos deslocamentos merleau-pontyanos, Miller-
Granzotto também indica um ponto de tensdo: até que ponto a ontologia
da carne pode acolher a negatividade propria do recalcado, ou a irrupgéo
do real que a clinica revela? Essa questdo, que aparece como laténcia
no didlogo com Freud, torna-se explicita quando o autor se aproxima de
Lacan. E justamente o que examino a seguir.

5. Lacan, o Estranho e o Real: quando a
Alteridade ndo Cabe na Intersubjetividade

Se o didlogo merleau-pontyano com Freud permite requalificar o
inconsciente como expressividade, o didlogo com Lacan permite requali-
ficar a alteridade como limite. O texto Merleau-Ponty e Lacan: a respeito
do estranho (Muller-Granzotto, 2008) é significativo porque toma um
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operador freudiano — o estranho (das Unheimliche) — e o utiliza como
teste para uma ontologia da reversibilidade. O estranho ndo é o simples-
mente desconhecido: ele é o familiar que retorna sob forma inquie-
tante, produzindo angustia e desorientagdo. Em Freud, trata-se de uma
experiéncia em que algo retorna sem se deixar integrar; em Lacan, esse
retorno se articula ao real como aquilo que resiste a simbolizagdo plena.

Em muitas recepg¢des de Merleau-Ponty, sobretudo naquelas que
privilegiam o tema da intercorporeidade, a alteridade tende a ser pensada
como reversibilidade: o outro é “outro lado” do mesmo tecido do mundo,
e 0 mundo é o meio comum em que nossas experiéncias se entrelagcam.
Essa tese possui forca real e evita solipsismos. Mas ela tem um ponto
cego quando é transformada em dogma: ela pode suavizar aquilo que,
na experiéncia, é choque, ruptura, intrusdo. A psicandlise, em especial em
Freud e em Lacan, insiste precisamente nesse ponto: hd algo no sujeito
que ndo se deixa reconduzir & harmonia do mundo vivido; hd um excesso,
um retorno, uma repetic@o que se manifesta como insisténcia.

O recurso de Miller-Granzotto a Lacan opera, aqui, como lente critica.
Trata-se de usar Lacan como operador que for¢a a ontologia merleau-pont-
yana a explicitar o que ela faz com o negativo. A pergunta que emerge é
simples e decisiva: a reversibilidade consegue explicar a experiéncia do
estranho, ou ela a reconduz a uma harmonia ontolégica que ndo corres-
ponde ao vivido? Se o estranho é precisamente a irrupgdo do familiar como
inquietante, como pensar isso sem reduzir a irrup¢do a mero momento
transitorio de uma totalidade reconciliadora?

A leitura lacaniana do estranho enfatiza o papel do real. O real néo é
o “mundo externo” nem o “fato bruto”; ele € aquilo que resiste & simboliza-
¢8o plena e que, por isso mesmo, retorna sob forma de excesso. Quando o
real irrompe, ele ndo se integra; ele desajusta. Ora, a filosofia da psicand-
lise, no Brasil, muitas vezes tratou o real como nogdo abstrata, repetida
em linguagem de escola. O mérito de Miiller-Granzotto é reinscrever essa
nogdo em um problema filoséfico concreto: como pensar uma ontologia
que ndo neutralize o desajuste constitutivo revelado pela clinica?

Esse problema se torna ainda mais nitido quando se considera a
experiéncia do sonho. Em Freud, o sonho € lugar privilegiado de compro-
misso: ele realiza um desejo e, a0 mesmo tempo, protege o sono, deformando
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a realizagdo. Em Lacan, o sonho reabre a questdo do real como aquilo que
escapa ao sentido. Em Merleau-Ponty, o sonho aparece como testemunho
de uma passividade do sentido, isto &, de um modo de aparecer que ndo
depende da intencdo. Ao confrontar essas tradigdes, Muller-Granzotto evita
uma solucdo fdcil e prefere explicitar os operadores em tensdo: simboli-
zacdo, recalcamento, passividade, alteridade.

Esse tipo de articulagdo é particularmente fecundo no Brasil, porque
combate dois hdbitos intelectuais. Combate o hdbito de ler Lacan como
vocabuldrio autossuficiente, em que o real se torna palavra de ordem. E
evita uma leitura harmonizante de Merleau-Ponty, na qual a negatividade
seria sempre reconduzida a uma unidade do mundo vivido. Ao recolocar
o estranho como operador, Miller-Granzotto devolve as duas tradicdes
sua dimensdo critica: Merleau-Ponty deve responder pela negatividade;
Lacan deve responder pela legibilidade do real sem jargdo.

A contribuigdo, aqui, @ metodoldgica e institucional. Metodoldgica,
porque mostra como se pode praticar filosofia da psicandlise sem ecletismo:
ndo se trata de “somar autores”, mas de fazer um conceito funcionar como
teste para outro. Institucional, porque essa prdtica cria espago de formagdo
em que os pesquisadores podem ler Lacan e Merleau-Ponty sem submissdo
escolar. Em um campo brasileiro marcado por filiagdes fortes, essa abertura
é rara e exige coragem intelectual e também generosidade pedagdgica.

Finalmente, o didlogo com Lacan permite recolocar um tema que
atravessa a obra de Miller-Granzotto: a diferenca entre critica e morali-
zacgdo. A critica lacaniana ndo moraliza o sintoma; ela o reconhece como
resposta singular ao real. Do mesmo modo, a critica filoséfica ndo deve
moralizar a teoria; ela deve reconhecer que conceitos sdo respostas
a problemas. Ao articular Lacan e Merleau-Ponty sob o operador do
estranho, Muller-Granzotto oferece ao campo brasileiro um exemplo de
como a critica pode ser rigorosa sem ser punitiva.

€. Perls, Leitor de Freud: uma Via Gestdltica

para o Problema do Recalque

A contribuicdo de Muller-Granzotto para a filosofia da psicandlise no
Brasil ndo se limita ao didlogo com a fenomenologia francesa e com Lacan.
Ela inclui um gesto que, no contexto universitdrio, € menos comum: tomar
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a tradi¢do gestdltica como interlocutora filoséfica capaz de reabrir proble-
mas freudianos. No artigo Perls, leitor de Freud, Goldstein e Friedlaender
e os primeiros ensaios em dire¢do a uma psicoterapia gestdltica (Muller-
Granzotto; Miller-Granzotto, 2007), os autores mostram que a Gestalt-
terapia nasce num terreno conceitual atravessado por Freud, e que sua
diferenca ndo se funda em uma ruptura simplista, mas em um desloca-
mento de problemas.

Esse ponto € importante, porque a relagcdo entre Gestalt-terapia e
psicandlise foi frequentemente narrada, no Brasil, como rela¢do de oposigdo:
de um lado, uma clinica do “aqui-agora” que rejeitaria a interpretacdo e o
passado; de outro, uma clinica do “passado” que valorizaria a interpreta-
¢do e a reconstrugdo. Essa narrativa é superficial. Ela ignora que Perls se
forma no horizonte freudiano e que, mesmo quando critica certos aspectos
da teoria das pulsdes, ele o faz a partir de problemas que Freud ajudou a
formular e que permaneceram ativos na clinica do século XX.

Mdller-Granzotto mostra que a genealogia de Perls inclui, além de Freud,
Goldstein e Friedlaender, e que essa triade permite compreender por que
a Gestalt-terapia desloca o problema do recalque. Em Freud, o recalque é
mecanismo que mantém representacoes fora da consciéncia, porém ele
é também modo de compromisso que organiza a economia do desejo. Em
Perls, o recalque ndo desaparece; ele é reinterpretado como interrupgdo
de contato, como fixa¢do de uma forma de ajuste. O conflito ndo é apenas
intrapsiquico; ele é também modo de relagéo com o ambiente.

O conceito de “indiferenca criativa”, central no texto, desempenha
funcgdo filosofica relevante. Ele nomeia um ponto de suspensdo em que o
sujeito ndo reage automaticamente, nem se fixa em forma jd sedimentada.
Trata-se de uma zona de laténcia, em que a figura ainda n&o emergiu
plenamente e em que o campo permanece aberto a multiplas dire¢oes.
Essa zona é condi¢do de criacdo, além de condi¢do de angustia: nela, o
sujeito pode experimentar tanto liberdade quanto vazio. Para a filosofia
da psicandlise, isso oferece um operador para pensar a diferenca entre
defesa e abertura, entre repeticdo e criagdo, sem cair em moralizagdo
do sintoma.

Do ponto de vista da técnica, a consequéncia é clara. Se o recalque
pode ser pensado como fixa¢do de um ajuste, entdo a intervencgdo clinica
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ndo se limita a interpretar conteuddos; ela busca reconfigurar a possibi-
lidade de contato e de criagdo de figuras. Isso ndo é incompativel com
Freud; € uma maneira de desdobrar Freud por outro caminho. Miiller-
Granzotto insiste, implicitamente, que a filosofia da psicandlise deve ser
capaz de reconhecer esses desdobramentos sem cair em julgamentos
apressados sobre “fidelidade” e “traicdo”.

Além disso, ao integrar Goldstein e Friedlaender, o texto mostra
que a critica ao atomismo psicoldgico é comum a diferentes tradi¢oes.
Quando o sujeito é pensado como organismo em situagdo, a oposicdo
entre interior e exterior se complica. Isso permite reler o inconsciente de
modo ndo reducionista: o inconsciente ndo é um “interior oculto” isolado
do mundo; ele € uma modalidade de inscricdo do mundo no corpo e na
linguagem. Em termos merleau-pontyanos, poder-se-ia dizer que ele é
espessura de sentido, instituida na temporalidade e na relagdo?.

No contexto brasileiro, esse gesto tem valor adicional. Ele desarma
rivalidades identitdrias e oferece modelo de debate: em vez de discutir
“qual escola é melhor”, discute-se “qual problema estd sendo tratado” e
“gue conceito permite deslocd-lo”. Para estudantes e pesquisadores, esse
modelo é formativo: impede que a filosofia da psicandlise se transforme
em tribunal e impede que a clinica se transforme em dogma. Ao recolocar
Perls como leitor de Freud, Miller-Granzotto convida o campo brasileiro
a uma historia dos problemas, ndo apenas das filiagdes.

Por fim, hd um aspecto que toca diretamente a filosofia da psicandlise:
o estatuto do tempo. A caricatura do “aqui-agora” gestdltico frequente-
mente oculta que o presente é atravessado por sedimentacoes e repeti-
¢bes. A fenomenologia mostra isso pelo hdbito; Freud mostra isso pela
repeticdo; Perls mostra isso pela fixacdo de ajustes. Ao articular esses
registros, Miller-Granzotto oferece instrumento conceitual para pensar o
tempo clinico: um tempo em que o passado ndo é simplesmente lembrado,
mas sobretudo reencenado na situacdo de contato, sob novas figuras.

4 Sobre a ideia merleau-pontyana de “espessura” do sentido (épaisseur) e sua constituicio no
tempo e na relacio, bem como sobre a nocao de “instituicao” como génese temporal de signifi-
cacoes duraveis. cf. MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepgdo. Tradugao de: Carlos
Alberto Ribeiro de Moura. 5. ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2018, passim; e MERLEAU-
-PONTY, Maurice. Linstitution, la passivité: Notes de cours au College de France (1954—1955). Paris:
Belin, 2003, passim.
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J. Sofrimento, Psicose e Biopoder:
a Clinica como Lugar Filoséfico

Os livros de Muller-Granzotto em coautoria com Rosane Lorena Muller-
Granzotto (2012b) dedicados a clinica do sofrimento e da psicose marcam
o0 momento em que sua contribuicdo a filosofia da psicandlise deixa de
ser apenas questdo de leitura de autores e se torna questdo de experién-
cias-limite. Psicose e Sofrimento (2012b) e Biopoder, Totalitarismo e a
Clinica do Sofrimento (2013a), ao lado de Clinicas Gestdlticas (2012a)
e Psicosis y Creacion (2013b), colocam a filosofia diante de um objeto
que resiste ao conforto do comentdrio: a experiéncia em que o sentido
se desorganiza e em que a alteridade se torna intrusdo.

Em muitos discursos filoséficos, a psicose aparece apenas como
exemplo de “alteridade radical” ou como ilustracdo de tese sobre o sujeito.
Miller recusa essa instrumentalizacdo. Seu ponto de partida é clinico e
ético: psicose e sofrimento ndo sdo conceitos, mas situacdes. A tarefa
filosofica, nesse quadro, ndo é reduzir a situacdo a uma teoria, e sim
encontrar conceitos capazes de acompanhar a singularidade sem dissol-
vé-la. Em termos merleau-pontyanos, trata-se de descrever um mundo
vivido em colapso; em termos freudianos e lacanianos, trata-se de pensar
a légica de uma relagdo desajustada com a linguagem e com o outro.

Esse compromisso com a singularidade ndo conduz ao impressio-
nismo. Ao contrdrio, exige rigor, porque a experiéncia-limite é precisa-
mente aquela em que nossas categorias habituais falham. E aqui que o
didlogo entre fenomenologia e psicandlise se torna vital. A fenomeno-
logia oferece instrumentos para descrever a desorganizagdo do mundo
vivido: alteragdes da temporalidade, do espaco, da corporeidade e da
relacdo com o outro. A psicandlise oferece instrumentos para pensar a
fungdo do sintoma, a insisténcia do real, a economia do recalque e os
impasses da simbolizagdo. Articuladas, essas tradicdes permitem pensar
a psicose como problema de constituicéo do sentido, ndo apenas como
classificacdo.

No horizonte dessas obras, a psicose aparece como lugar em que
a alteridade ndo é apenas tema, é condi¢cdo. Em uma psicose, o outro
pode tornar-se invasivo, persecutério, absoluto; o mundo pode perder
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sua evidéncia e sua familiaridade; a linguagem pode tornar-se excesso
ou falta. A filosofia da psicandlise, quando toma a psicose como objeto,
€ obrigada a enfrentar a pergunta pela constituicdo do sentido: como se
institui um mundo compartilhdvel? Que tipo de normatividade é necessdria
para que o corpo e a linguagem se sustentem como campo de experiéncia?

Ao articular o sofrimento ao biopoder e ao totalitarismo, Muller-
Granzotto amplia o problema e evita um segundo reducionismo: o reducio-
nismo que trataria o sofrimento como questdo exclusivamente intrapsiquica.
O sofrimento é experiéncia encarnada, mas ele é também produzido e
moduldvel por instituicdes, por discursos e por regimes de controle. No
Brasil, essa perspectiva tem impacto imediato, porque permite pensar a
clinica em relacdo com a precariedade social, com a violéncia e com a
desigualdade, sem transformar a clinica em sociologia e sem transfor-
mar a sociologia em fatalismo.

A referéncia ao biopoder funciona como problema: como tratar
clinicamente sujeitos cuja experiéncia é atravessada por dispositivos
de controle, por humilhagdes sistemdticas e por precarizacdes que ndo
se resolvem na interioridade? Se a clinica insiste apenas em “respon-
sabilizar” o sujeito, ela corre o risco de transformar a terapia em moral.
Se, ao contrdrio, ela dilui o sujeito em determinantes sociais, ela corre
o risco de negar o desejo. O que Miller-Granzotto busca é uma posi¢do
rigorosa: reconhecer o social como parte do campo de sofrimento, sem
abdicar da singularidade do sujeito.

Esse movimento recoloca a filosofia da psicandlise em seu lugar
proprio. Filosofar sobre a psicandlise ndo é apenas definir conceitos, mas
inclusive interrogar a racionalidade prdtica implicada na clinica. Quais
sdo as condi¢des de uma escuta que ndo reduz o outro a diagndstico?
Quais sdo os limites éticos da interpretacdo? Como pensar o cuidado em
situagdes de psicose sem cair na tutela? Esses problemas, ao atravessar
os livros, conferem ao trabalho de Muller-Granzotto cardter formativo: ele
oferece ao leitor uma filosofia que aprende com a clinica, e uma clinica
gue ndo renuncia a pensar.

E nesse ponto que a tradicdo gestdltica reaparece, ndo como alterna-
tiva & psicandlise, mas como parceira critica. A teoria do self, tal como
discutida em Clinicas Gestdlticas, desloca a ideia de um eu isolado e
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enfatiza a constituicdo relacional do sujeito. Isso permite pensar o
sofrimento ndo como defeito individual, mas como perturbacdo do campo
de contato. Ao mesmo tempo, a referéncia a psicandlise impede que esse
campo seja idealizado. O contato ndo é transparéncia; ele é atravessado
por defesa, repeticdo e ambivaléncia.

Finalmente, é importante reconhecer que, ao tematizar psicose e
sofrimento, Miller-Granzotto fornece ao debate brasileiro um recurso
politico, no sentido nobre do termo. Ele contribui para critica das patolo-
gizagbes apressadas e para critica da violéncia institucional. Em um
pais onde o sofrimento psiquico é frequentemente tratado como falha
moral ou como problema a ser normalizado, insistir na singularidade e
na alteridade é um gesto de resisténcia. A filosofia da psicandlise, assim
entendida, ndo é luxo académico; é uma pratica critica diante do real
do sofrimento.

8. Ensino e Orientacdo: a Espontaneidade
como Método Formativo

Entre 2010 e 2014, na orientacdo de meu doutorado na UFSC, o
contato com Marcos foi decisivo menos por “conselhos gerais” do que
por intervengdes metodoldgicas muito concretas: em que o problema
realmente se move, que conceito precisa ser retificado, e que parte da
bibliografia opera de fato no argumento — em vez de apenas ornamentd-lo.

Do ponto de vista estritamente conceitual, a contribuicdo mais visivel
em minha tese® se concentra em sua leitura do itinerdrio de Merleau-
Ponty. Ao recusar a narrativa de uma ruptura simples entre as teses de
1942-45 e os textos posteriores, ele fornece um critério de leitura: a
passagem ao tema da verdade e da comunicagdo com outrem indica
uma radicalizagdo do que j& estava em obra — a busca de uma ontolo-
gia capaz de superar, ao mesmo tempo, o objetivismo das ciéncias e o
solipsismo da filosofia (Mller-Granzotto, 2005). Esse gesto hermenéutico,
que mobilizo explicitamente, foi decisivo para a arquitetura do capitulo
em que reconstruo o didlogo Merleau-Ponty—Freud e, por conseguinte,

5 SCHMIDT, C. R. Corpo, natureza, carne: Merleau-Ponty e a reabilitacdo do naturalismo freudiano. 2014.
Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2014.
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para o modo como elaborei a no¢do de uma “reabilitacdo ontoldgica” do
naturalismo freudiano em Merleau-Ponty.

0 efeito desse deslocamento ndo é apenas historiogrdfico. Ele muda
o estatuto do que se procura em Freud. Se a questdo é mostrar como um
“fundado” pode exprimir, nele mesmo, algo como origem, entdo o sonho,
o sintoma e a repeticdo deixam de ser apenas contelddos a decifrar e
passam a ser fendmenos-limite que pdem a prova a propria fenomenolo-
gia: ndo se trata de encaixar Freud num quadro pronto, mas de aprender,
com Freud, a descrever uma expressividade que excede o que o sujeito
pretende ou sabe dizer.

Nessa mesma direcdo, Miller-Granzotto insistia — em semindrios e
no acompanhamento da escrita — que a tese ndo poderia permanecer
numa descricdo “topoldgica” de regides (corpo/psique; percepgdo/cultura),
mas deveria explicitar a dindmica pela qual tais dominios se articulam.
Foi nesse contexto que ele me indicou seu estudo sobre a génese da
intencionalidade operante, no qual a leitura merleau-pontyana de Kant
permite caracterizar uma operacgdo primitiva de estruturacdo temporal
da experiéncia que ndo depende da consciéncia (Muller, 2001b).

Essa indicagdo teve impacto direto na maneira como tratei o nexo
corpo—tempo—inconsciente. Ao recolocar a intencionalidade operante
como “conhecimento origindrio” e como compatibilidade primitiva com o
diverso no tempo, obtive um operador conceitual para pensar o “natural”
sem reduzi-lo ao fisico, e o “psiquico” sem reduzi-lo & representacdo.
Com isso, o naturalismo freudiano pode ser formulado como problema
de temporalidade encarnada: um modo de organizagdo do sentido que
se institui passivamente e sé depois se torna dizivel.

Também por essa via se esclarece a importdncia, na tese, de uma
aproximagdo entre temporalidade husserliana, Gestalt e expressdo. A
leitura de Miller (2001a) da temporalidade como totalidade de ndo coinci-
déncia, sem sintese (em didlogo com a tradi¢do gestdltica), ajudou-me a
evitar dois equivocos simétricos: o de transformar o tempo em transpa-
réncia para si e o de concebé-lo como mera sucessdo serial. Esse ponto
é decisivo para compreender por que a retenc¢do, a sintese passiva e
o hdbito podem ser pensados como condi¢do de repeticdo —, portanto
como solo fenomenoldgico para a inteligibilidade do recalque.
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No plano propriamente formativo, essas contribuicées conceituais
vinham acompanhadas de uma disciplina de escrita. Na qualificacdo,
por exemplo, ele pedia para delimitar e circunscrever autores e para
tornar a conclusdo mais afirmativa quanto as teses originais — isto &,
para transformar erudicdo em arquitetura argumentativa. A orientacgdo,
assim, ndo consistia apenas em “corrigir” um texto, mas em forcar a tese
a assumir sua forma: escolher um eixo, sustentar um problema, e fazer
cada citac¢do responder por uma funcdo.

E por isso que, ao mencionar aqui meu percurso como orientando,
ndo se trata de deslocar o foco para uma narrativa pessoal, e sim de
registrar um legado: um modo de formar pesquisadores em que o rigor
ndo é obstdculo a invengdo, e em que atravessar fronteiras (fenomeno-
logia/psicandlise; ontologia/clinica) significa submeter conceitos a testes
reciprocos. Em minha tese, esse legado é verificavel no ponto em que a
leitura de Merleau-Ponty se abre & prova freudiana — e em que a prova
freudiana, por sua vez, ganha inteligibilidade ontoldgica sem perder sua
densidade clinica.

1. A Capacidade de Atravessar
Fronteiras como Legado

O legado de Marcos José Miiller-Granzotto para a filosofia da psicand-
lise no Brasil pode ser descrito, sem exagero, como capacidade de
tornar habitdvel uma regido de fronteira. Habitdvel ndo significa confor-
tdvel. Significa que se pode trabalhar nela sem falsificar os problemas,
sem transformar o didlogo em ecumenismo tedrico e sem transformar a
diferenca em rivalidade de escola. A obra do autor mostra que fenome-
nologia e psicandlise nGo se somam como repertérios; elas se testam
mutuamente como prdticas de leitura do vivido.

Sua leitura merleau-pontyana de Freud mostrou que o incons-
ciente pode ser pensado como expressividade e que a clinica pode ser
pensada como lugar privilegiado de manifestacdo indireta do sentido.
Sua interlocugdo critica com Lacan mostrou que a alteridade e o real
resistem a qualquer tentativa de reducdo intersubjetiva, exigindo da
filosofia a coragem de reconhecer fracassos constitutivos na ordem
do sentido. Sua releitura de Perls mostrou que genealogias clinicas
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sdo histérias de deslocamentos, e ndo de oposi¢gdes simplistas, e que
o problema do recalque pode ser reaberto sob outros operadores sem
perder densidade.

Em segundo plano, buscou-se indicar que esse legado é também
formativo. O que se aprende com Miller-Granzotto ndo é apenas um
conjunto de teses, mas inclusive um éthos intelectual: fazer conceitos
nascerem de problemas, ndo de filiagdes; acolher hipdteses sem abdicar
de rigor; atravessar fronteiras sem ecletismo. Essa dimensdo se traduz
em algo simples e decisivo para seus orientandos e leitores: a convic-
¢Go de que pesquisar é possivel, mesmo quando o problema é transver-
sal e o campo institucional é fragmentado.

H& também um elemento de estilo que vale registrar. A escrita de
Muller-Granzotto n&o é ostentatéria. Ela ndo procura impor um sistema,
nem produzir a aparéncia de completude. O que nela se encontra, com
frequéncia, € um movimento de recomeco: o retorno ao ponto em que uma
tradigdo se torna interessante, isto é, ao ponto em que ela se confronta
com aquilo que ndo sabe resolver. Esse movimento &, por si, uma licdo
para a filosofia da psicandlise. Trata-se de um campo em que a tentagdo
de fechar o debate em férmulas é grande, seja por fidelidade escolar, seja
por cansaco intelectual. Recomecar, aqui, significa aceitar a incomple-
tude como condicdo de pensamento.

Se esse Festschrift celebra algo, ela celebra também essa disposicdo
para o recomego. Em um pais em que a formagdo intelectual é frequen-
temente atravessada por urgéncias institucionais e por precariedades
materiais, um orientador e pesquisador que transmite coragem concei-
tual e rigor critico oferece mais do que bibliografia: oferece uma forma de
vida intelectual. E nesse sentido que a contribuicdo de Miller-Granzotto
ultrapassa o dmbito da filosofia da psicandlise e toca a prépria ideia de
universidade como lugar de formacgdo. Saudo, por fim, a iniciativa dos
professores Claudinei Aparecido de Freitas da Silva e Vanessa Furtado
Fontana na organizagdo deste projeto e agradeco-lhes calorosamente
pela deferéncia do convite a participar, bem como pela indefectivel
paciéncia no acompanhamento — e na espera — do envio do manuscrito.

MARCAS DA “GESTALT” — FESTSCHRIFT A MARCOS JOSE MULLER



FILOSOFIA DA PSICANALISE COMO TRABALHO DE FRONTEIRA: MULLER-GRANZOTTO (...)

Referéncias

COELHO, D. M. V. A. Psicandlise na universidade: considera¢des sobre a trans-
missdo e formagdo em psicandlise. Revista Brasileira de Psicandlise, [s. 1], v. 47,
n. 3, 2013. p. 175-176.

MULLER; M. J. Merleau-Ponty e Lacan: a respeito do estranho. AdVerbum, [s. /],
v. 3, n. 1, p. 3-17, 2008.

MULLER; M. J. Merleau-Ponty, leitor de Freud. Natureza Humana, [s. 1], v. 7, n. 2,
p. 399-432, 2005.

MULLER; M. J. Merleau-Ponty: acerca da expressdo. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2001a.

MULLER; M. J. Reflex&o estética e intencionalidade operante. Manuscrito, Campi-
nas, SP, v. 24, n. 2, p. 125-154, 2001b.

MULLER-GRANZOTTO, M. J.; MULLER-GRANZOTTO, R. L. Perls, leitor de Freud,
Goldstein e Friedlaender e os primeiros ensaios em dire¢do a uma psicoterapia
gestdltica. Estudos e Pesquisas em Psicologia, [s. 1], v. 7, n. 1, p. 1-18, 2007.

MULLER-GRANZOTTO, M. J.; MULLER-GRANZOTTO, R. L. Clinicas gestdlticas:
sentido ético, politico e antropoldgico da teoria do self. SGo Paulo: Summus,
2012a.

MULLER-GRANZOTTO, M. J.: MULLER-GRANZOTTO, R. L. Psicose e sofrimento.
Sa&o Paulo: Summus, 2012b.

MULLER-GRANZOTTO, M. J.; MULLER-GRANZOTTO, R. L. Biopoder, totalitarismo
e a clinica do sofrimento. SGo Paulo: Summus, 2013a.

MULLER-GRANZOTTO, M. J.; MULLER-GRANZOTTO, R. L. Psicosis y creacién. Séo
Paulo: Summus, 2013b.

SCHMIDT, G. R. Corpo, natureza, carne: Merleau-Ponty e a reabilitagdo do
naturalismo freudiano. Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal
de Santa Catarina, Floriandpolis, SC, 2014.

SIMANKE, R. T. O que a filosofia da psicandlise € e o que ela ndo é. ETD (Educa-
¢do Tematica Digital), Campinas, SP, v. 11, p. 189-214, 2010.

SIMANKE, R. T.; AMARAL, A. C. M; AMARAL, L. C. M. Histéria da filosofia da psica-
ndlise no Brasil: momento de fundacgdo (Parte 1). Dois Pontos, [s. ], v. 20, n. 2,
p. 83-110, dez. 2023.

MARCAS DA “GESTALT” — FESTSCHRIFT A MARCOS JOSE MULLER






QUANDO O MUNDO COMUM
FALHA: PSICOSE, AMBIGUIDADE
E SOFRIMENTO POLITICO

Rodrigo Alvarenga

1. Psicose, Sofrimento e Etica Clinica

Pensar a psicose implica, desde o inicio, assumir um posicionamento
ético diante do sofrimento humano. Ndo se trata apenas de delimitar
um objeto clinico ou de circunscrever um campo conceitual especifico
da psicopatologia, mas também de interrogar as condi¢des a partir das
quais o outro é reconhecido — ou negado — em sua alteridade. E nesse
horizonte que se inscreve a contribuigdo tedrica e clinica de Marcos José
Miller-Granzotto, cuja obra Psicose e Sofrimento constitui uma referén-
cia fundamental para a fenomenologia das psicoses no Brasil, bem como
um marco ético na compreensdo das relacdes entre clinica, instituicdes
e vida social (Miller-Granzotto; Miller-Granzotto, 2012).

Logo na abertura do livro, os autores deixam claro que o sofrimento
ndo pode ser tratado como um efeito secunddrio ou acessério da psicose.
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Ao contrdrio, ele aparece como dimensdo constitutiva da experién-
cia psicética, na medida em que esta se produz no interior de relagdes
marcadas por exigéncias sociais, familiares e institucionais frequente-
mente contraditorias. Como afirmam os autores, trata-se de compreen-
der a psicose ndo como “um erro da razdo” ou como simples déficit
individual, e sim como uma experiéncia que se organiza em torno de
“demandas ambiguas formuladas na atualidade da situagdo” (Muller-
Granzotto; Miller-Granzotto, 2012, p. 25).

O contato com essa obra, em especial com a narrativa clinica que
inaugura o livro, foi decisivo para a constituicdo do problema que orientou
minha pesquisa de doutorado sob a orienta¢éo do professor Miller-
Granzotto, no Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da Universidade
Federal de Santa Catarina. As reflexdes desenvolvidas sobre psicose,
alteridade e sofrimento ético, politico e antropoldgico também foram
fundamentais para o desenvolvimento de minha pesquisa no campo dos
direitos humanos, como docente do Programa de Pds-Graduagdo em
Direitos Humanos e Politicas Publicas, da Pontificia Universidade Catdlica
do Parand, visto que todo problema dos direitos humanos é um problema
de reconhecimento da dignidade do outro.

Na obra Psicose e Sofrimento (2012), gostaria de chamar a atengdo
para a histéria do atendimento domiciliar ao jovem que se percebia como
um “avatar”, o qual ndo aparece no texto como um simples caso ilustra-
tivo, e sim como uma experiéncia-limite capaz de desestabilizar catego-
rias diagnosticas, protocolos institucionais e expectativas normativas
acerca da psicose. Trata-se de um encontro clinico que obriga o leitor
— assim como o proprio clinico — a suspender a atitude categorial e a
se confrontar com a ambiguidade constitutiva da experiéncia psicotica.

Nesse caso, o delirio ndo é imediatamente tratado como algo a ser
suprimido, mas como uma tentativa de resposta existencial. Ao descrever
0 recurso ao avatar, os autores indicam que ele funcionava como um modo
de o usudrio “manter-se em contato com o outro sem se expor direta-
mente & ameaca representada pelas demandas familiares e institucionais”
(Muller-Granzotto; Miller-Granzotto, 2012). A psicose aparece, assim, como
forma de ajustamento possivel diante de um campo relacional marcado
pelo excesso de exigéncias e pela faléncia das mediagdes simbdlicas.
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Essa concepgdo dialoga diretamente com uma critica mais ampla
a tradi¢do psiquidtrica fundada na ontologia moderna do sujeito e do
objeto. Como procurei demonstrar em trabalhos anteriores (Alvarenga,
2016; 2024), a consolidagdo da psiquiatria na fungdo de ciéncia objetiva
produziu um poder epistemoldgico sobre o outro que, historicamente,
legitimou prdticas de exclusdo, silenciamento e normalizacdo da loucura. A
criagdo do conceito de doenca mental nos moldes da objetividade cienti-
fica implicou a exclusdo da experiéncia psicotica do dominio da verdade,
submetendo o outro ao discurso verdadeiro do especialista e reduzindo
sua existéncia & condigdo de objeto de investigagdo (Alvarenga, 2024).

Em Psicose e Sofrimento, essa critica se traduz em uma recusa
explicita da clinica orientada exclusivamente pela normalizagdo. Os
autores sdo claros ao afirmar que “intervir pode significar proteger, e
ndo expor” (Muller-Granzotto; Miller-Granzotto, 2012), deslocando o foco
da intervencdo da correcdo do comportamento para a sustentacdo das
condigdes minimas de existéncia e de lago social. O clinico ndo aparece
como aquele que detém o saber sobre o sofrimento do outro, mas como
alguém que precisa reconhecer os limites de sua prépria compreensdo
diante da alteridade radical que a psicose impde.

Essa postura clinica encontra ressondncia direta na fenomenologia
de inspiracdo merleau-pontyana, especialmente na nogdo de intercor-
poreidade. Ao conceber a experiéncia de outrem ndo como algo acessi-
vel por analogia ou por inferéncia intelectual, e sim como uma presenca
que se impde no entrelagamento dos corpos e das situagoes, abre-se a
possibilidade de pensar a psicose para além da oposi¢do entre normali-
dade e patologia. O mundo psicético ndo € um mundo absolutamente
outro, tampouco uma deformacgdo do mundo comum; ele é uma variagdo
extrema das possibilidades da existéncia, uma modalidade de ser-no-
-mundo que revela, de forma radical, as fragilidades das mediagdes
sociais e simbdlicas que sustentam a vida compartilhada.

E justamente nesse ponto que a clinica da psicose se articula com
uma reflexdo mais ampla sobre o sofrimento contemporéneo. Ao mostrar
como determinadas formas de organizacdo social, familiar e institucio-
nal podem produzir experiéncias de desamparo, ambiguidade e excluséo,
Psicose e Sofrimento fornece instrumentos conceituais para pensar né&o
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apenas a clinica individual, mas também os modos pelos quais a sociedade
lida — ou falha em lidar — com aquilo que escapa a norma. A psicose,
longe de ser um fenémeno isolado, torna-se um analisador privilegiado
das tensoes éticas e politicas que atravessam o lago social.

Este capitulo se propde, portanto, a retomar a concepcdo de psicose
desenvolvida por Muller-Granzotto, tomando como eixo o caso do jovem-a-
vatar e sua influéncia sobre a minha tese de doutorado, a fim de pensar
suas implicagdes éticas e politicas no contexto contempordneo. Trata-se
de uma homenagem que ndo se limita ao reconhecimento de uma trajeto-
ria intelectual, mas que busca prolongar criticamente um modo de pensar
a clinica comprometido com a alteridade, com a ambiguidade e com a
responsabilidade diante do sofrimento humano — especialmente em um
cendrio social marcado pela intensificacdo das desigualdades, da violén-
cia institucional e da producdo sistemdtica do desamparo.

2. 0 Caso Avatar

O caso clinico apresentado por Muiller-Granzotto e Miller-Granzotto
no inicio de Psicose e Sofrimento constitui um ponto de inflexdo tedrica
e clinica decisivo para a compreensdo da psicose proposta ao longo da
obra. Longe de cumprir a fungdo tradicional de exemplificacdo diagnos-
tica, a narrativa do atendimento domiciliar ao jovem que se percebia
como um “avatar” opera como uma experiéncia-limite, na qual se tornam
visiveis os impasses éticos, institucionais e conceituais que atravessam
a clinica das psicoses.

A situacdo que motiva a intervengdo é marcada por urgéncia, tensdo
familiar e expectativa de normalizacdo. A mde solicita ajuda apds o filho
espalhar tinta spray pela casa e reunir roupas e objetos para queimd-los,
comportamento imediatamente interpretado como ameaca e descon-
trole. A resposta institucional inicialmente considerada — acionamento
do SAMU ou da policia — é tensionada pela lembranga das orientagdes
do CAPS e pela recusa prévia da internagdo como solu¢cdo automdtica.
Desde esse momento, o caso jé se apresenta como atravessado por
demandas ambiguas, nas quais protecdo, controle e exclusdo se confun-
dem (Muller-Granzotto; Miller-Granzotto, 2012).
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Ao descrever sua entrada na residéncia e o contato com o jovem, o
autor enfatiza o estranhamento radical da situagdo e a necessidade de
sustentar esse estranhamento sem reduzi-lo prematuramente a categorias
diagndsticas. O momento decisivo da narrativa ocorre quando o usudrio
afirma, de modo direto, ser um avatar. Em vez de interpretar essa afirma-
¢do como simples delirio a ser confrontado ou corrigido, o clinico opta
por segui-la como via de acesso a légica existencial que ali se apresenta.
“A surpresa do usudrio foi tal que, naquele instante, eu préprio percebi
que ndo havia outra alternativa sendo continuar. ‘Pois agora entendo’,
disse-lhe, ‘estes nomes todos no roteiro sdo teus avatares’™ (Mdller-
Granzotto; Miller-Granzotto, 2012, p. 14).

Esse gesto clinico é fundamental. Ele ndo implica adesdo ingénua
ao delirio, e sim suspensdo da atitude categorial e recusa da normali-
zacgdo imediata, embora seja revista posteriormente pelo autor. O
avatar passa a ser compreendido como um recurso de gjustamento,
uma soluc¢do proviséria que permite ao sujeito sustentar algum tipo
de relagdo com o outro sem se expor diretamente aquilo que vivencia
como ameaca. Trata-se, portanto, de uma invencdo existencial diante
da impossibilidade de responder, de forma integrada, as exigéncias
que lhe sdo dirigidas.

Ao longo do relato, torna-se evidente que o sofrimento do jovem ndo
se reduz a experiéncia psicoética em sentido estrito, mas estd profunda-
mente ligado as expectativas familiares, escolares e institucionais que
se acumulam sobre ele, sempre ambiguas. O campo relacional aparece
saturado de exigéncias contraditdrias: espera-se autonomia, desempe-
nho, obediéncia e adaptagdo, ao mesmo tempo em que se retira do
sujeito a possibilidade de decidir sobre sua prépria existéncia. E nesse
contexto que a psicose se configura como tentativa de reorganizagdo
do mundo vivido.

Os autores sdo explicitos ao afirmar que o que se manifesta no caso
ndo é uma ruptura absoluta com a realidade, € uma dificuldade radical
de responder as demandas formuladas no presente da situacgdo. “Nas
psicoses, parte da concretude da experiéncia estd ‘aniquilada’. Essa
‘parte’ corresponde ao dominio de passado e passado ‘arquivado’ pelas
demandas na atualidade da situacdo” (Miller-Granzotto; Muller-Granzotto,
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2012, p. 25). Essa formulagdo é decisiva, pois desloca o eixo da psicose
da interioridade do sujeito para a relagdo entre passado, presente e
expectativa social. O que falha ndo é simplesmente o ego, e sim a possibi-
lidade de articular experiéncias pretéritas, demandas atuais e projecdes
de futuro de modo minimamente integrado. O avatar surge, assim, como
uma figura intermedidria, que permite ao sujeito continuar existindo em
um mundo cuja coeréncia lhe escapa.

Do ponto de vista da intervengdo clinica, essa leitura tem consequén-
cias éticas profundas. Em vez de buscar eliminar o avatar por meio
de estratégias de confrontagdo ou medicalizagdo imediata, o clinico
opta por reconhecer sua funcdo protetiva. Em determinado momento
do relato, os autores afirmam explicitamente que os avatares “estavam
funcionando” e que, portanto, “ndo havia por que retird-los” (Miller-
Granzotto; Miller-Granzotto, 2012). Essa afirmac¢do, aparentemente
simples, subverte a légica tradicional da clinica psiquidtrica, ao colocar
a preservagdo do gjustamento acima da conformidade a norma. Essa
posicdo clinica encontra forte ressonéncia com a critica @ normativi-
dade psiquidtrica desenvolvida no campo da fenomenologia e da ética
da alteridade. Ao reconhecer que determinadas formagdes psicoti-
cas podem operar como respostas possiveis — ainda que precdrias — a
contextos de sofrimento extremo, a clinica se afasta da légica do erro e
se aproxima de uma ética da responsabilidade. Intervir, nesse contexto,
ndo significa corrigir, significa sustentar condigdes minimas para que o
sujeito ndo seja ainda mais violentado pelas exigéncias do meio social.

E justamente essa dimensdo que torna o caso do avatar exemplar
para pensar a relacdo entre psicose e sofrimento social. A experién-
cia narrada revela como a psicose emerge em um campo saturado de
expectativas normativas, no qual o fracasso em responder adequa-
damente tende a ser imediatamente patologizado. Ao suspender
essa resposta automadtica, o clinico abre espago para uma escuta
que reconhece a ambiguidade constitutiva da situagdo e a precarie-
dade das solugées disponiveis. O caso permite, assim, compreen-
der a psicose ndo como um fenémeno isolado, mas como expressdo
radical de impasses que atravessam o lago social. O avatar néo é
apenas uma figura delirante; ele é também um indice da faléncia das
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mediag¢des simbdlicas que deveriam sustentar a passagem do sujeito
pelo mundo comum. Nesse sentido, a narrativa clinica antecipa uma
questdo que serd aprofundada adiante: em que medida determina-
das formas de sofrimento contempordneo, produzidas por contextos
sociais excludentes e violentos, aproximam-se estruturalmente das
experiéncias descritas no campo da psicose?

Ao tornar visivel essa articulagdo entre ajustamento psicotico, ambigui-
dade das demandas e ética da intervencgdo, o caso do avatar ocupa um
lugar central na obra Psicose e Sofrimento e oferece um ponto de partida
privilegiado para pensar o sofrimento politico no Brasil contempora-
neo. E a partir dessa experiéncia clinica concreta que se torna possivel
deslocar a andlise da psicose para além do campo estritamente psiquid-
trico, interrogando as condi¢des sociais que tornam certas existéncias
praticamente invidveis.

3. Psicose, Ambiguidade e Ajustamento:
para além do Modelo Deficitdrio

A andlise do caso do jovem que se percebia como um avatar permite
explicitar, de maneira exemplar, a concepc¢do de psicose desenvolvida por
Miller-Granzotto e Miller-Granzotto (2012), cuja originalidade reside no
deslocamento do modelo deficitdrio tradicional para uma compreensdo
relacional, histérica e situada do sofrimento psiquico. Nesse enquadra-
mento, a psicose deixa de ser pensada como falha da razdo, desorga-
nizagdo intrapsiquica ou colapso do ego, para ser compreendida como
forma extrema de ajustamento diante de demandas sociais ambiguas
e frequentemente insustentdveis.

Em Psicose e Sofrimento, os autores sdo explicitos ao afirmar que a
psicose ndo pode ser compreendida como simples desvio em relagdo a
norma, mas como resposta possivel a um campo de exigéncias contradi-
torias. Ao analisarem o caso Avatar, afirmam que o sofrimento psicético
se organiza em torno de “demandas ambiguas formuladas na atualidade
da situagdo, ds quais o sujeito ndo consegue responder sem se desorga-
nizar” (Muller-Granzotto; Miller-Granzotto, 2012, p. 25). Essa formula-
¢cGo desloca radicalmente o foco da psicose da interioridade do sujeito
para o campo relacional em que ele estd inserido.
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O conceito de ambiguidade, portanto, ocupa lugar central nessa
concepcdo. As demandas que incidem sobre o sujeito psicético ndo séo
apenas excessivas, sdo estruturalmente contraditorias: exigem simulta-
neamente autonomia e submissdo, desempenho e obediéncia, respon-
sabilizacdo e tutela. Essa condi¢do remete diretamente G compreensdo
merleau-pontyana da experiéncia humana como irredutivelmente ambigua.
Como afirma Merleau-Ponty, “a ambiguidade é a propria esséncia da
existéncia humana” (Merleau-Ponty, 2009, p. 504), na medida em que o
sujeito nunca se encontra plenamente coincidente consigo mesmo nem
totalmente ajustado das exigéncias do mundo.

O problema central, portanto, ndo reside apenas na intensidade das
exigéncias sociais, mas na impossibilidade estrutural de satisfazé-las
de modo coerente. E nesse ponto que a psicose emerge como resposta
possivel, ainda que precdria, a um campo relacional no qual as mediagdes
simbdlicas falharam. Tal formulagdo encontra ressondncia direta na tradicdo
da psicopatologia fenomenoldgica. Arthur Tatossian, ao discutir a especi-
ficidade das psicoses, afirma que elas dizem respeito a uma “ruptura da
evidéncia natural do mundo”, na qual “o mundo comum deixa de se impor
como horizonte compartilhado” (Tatossian, 2006, p. 23).

Essa ruptura com o mundo comum [Mitwelt], acompanhada pela
fixacdo em um mundo préprio [Eigenwelt], j& havia sido descrita por
Binswanger como traco fundamental das psicoses, especialmente porque
o sujeito perde a evidéncia compartilhada do mundo e passa a habitar
uma forma de existéncia progressivamente isolada, com dificuldades de
manter a abertura ao outro e ao horizonte intersubjetivo da experiéncia
(Binswanger, 1971). Contudo, diferentemente de leituras que transfor-
maram essa descricdo fenomenoldgica em tipologia diagndstica ou em
déficit estrutural, a concepg¢do desenvolvida por Miller-Granzotto (2012),
mantém essa ruptura articulada as condi¢des concretas da existéncia.

Ndo se trata de uma perda abstrata do mundo, e sim da impossibi-
lidade de sustentar a circulacdo entre experiéncia singular e reconheci-
mento intersubjetivo, sobretudo em contextos marcados pela ambiguidade
das demandas sociais. O caso do avatar ilustra com clareza esse ponto.
A invencdo de personagens, roteiros e identidades multiplas ndo aparece
como expressdo de uma perda absoluta da realidade, mas como tentativa
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de reorganizar a experiéncia diante da impossibilidade de ocupar um
lugar reconhecivel no mundo familiar, escolar e institucional. Tal leitura
converge diretamente com a concepg¢do merleau-pontyana da psicose
como alteragdo da modalidade do existir. Como afirma Merleau-Ponty, “o
doente ndo perdeu o mundo, mas perdeu a maneira habitual de habitd-
-lo” (Merleau-Ponty, 2009, p. 340).

Essa perspectiva rompe com a légica causal que historicamente
orientou a psicopatologia. Em vez de buscar explicagoes etioldgicas
lineares — sejam elas bioldgicas, familiares ou simbdlicas —, a aborda-
gem proposta privilegia a descri¢cdo da situagdo vivida e das formas de
resposta que nela se produzem. A psicose ndo € explicada a partir de um
déficit origindrio, € compreendida como acontecimento situado, insepa-
rdvel das relagdes e expectativas que estruturam a vida social. Nesse
sentido, confirma-se a adverténcia de Karl Jaspers de que a compreen-
sdo psicopatoldgica ndo pode ser reduzida & causalidade explicativa, sob
pena de perder o sentido da experiéncia vivida (Jaspers, 1987).

Hd, ainda, uma convergéncia importante com a critica foucaultiana
a normatividade psiquidtrica. Ao mostrar como a definicdo da normali-
dade opera como critério de exclusdo e corre¢do, Foucault afirma que “a
psiquiatria ndo se limita a descrever a loucura, mas participa ativamente
de sua gestdo social” (Foucault, 2006, p. 11). A concepcdo de psicose
como ajustamento diante da ambiguidade permite tensionar esse papel
normativo, recolocando a clinica no campo da responsabilidade ética.

As consequéncias clinicas desse deslocamento sdo decisivas. Se a
psicose € compreendida como forma possivel de ajustamento diante de
um campo relacional insustentdvel, a intervencdo ndo pode se orientar
exclusivamente pela eliminacdo dos sintomas ou pela restauragdo forgada
da normalidade. Intervir passa a significar sustentar condi¢gées minimas
de existéncia, proteger o sujeito da violéncia institucional e reconhe-
cer os limites éticos da acgdo clinica. Em consondncia com essa posicdo,
Muller-Granzotto afirma que “intervir pode significar proteger, e ndo
expor” (Miller-Granzotto; Miller-Granzotto, 2012).

Ao mesmo tempo, essa concepcdo amplia o alcance analitico da
psicose. Ao deslocar o foco da interioridade do sujeito para o campo
relacional, torna-se possivel pensar a psicose como analisador privilegiado
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das contradi¢gdes sociais contempordneas. O que aparece de forma
radical no campo clinico — a ruptura com o mundo comum, a faléncia
das mediagdes simbolicas, a impossibilidade de responder as exigén-
cias sociais — encontra ressondncia em outras formas de sofrimento
produzidas socialmente. Desse modo, compreender a psicose como
agjustamento diante da ambiguidade ndo apenas transforma a clinica,
mas sobretudo prepara o terreno para uma leitura critica do sofrimento
politico contemporéneo. A psicose revela, em sua forma extrema, aquilo
que se torna cada vez mais frequente em contextos marcados pela
precarizacdo da vida, pela exclusdo e pela intensificagdo das exigén-
cias normativas: a dificuldade crescente de sustentar uma existéncia
reconhecida e compartilhada.

A compreensdo da psicose como forma de ajustamento diante da
ambiguidade das demandas permite, portanto, um deslocamento decisivo
do campo estritamente clinico para uma reflexdo mais ampla sobre as
condicdes sociais de produgdo do sofrimento. Ao evidenciar que a ruptura
com o mundo comum ndo decorre apenas de um colapso intrapsiquico,
e sim da impossibilidade de sustentar uma existéncia reconhecida em
contextos marcados por exigéncias contraditérias e normativas, a psicose
se apresenta como um analisador privilegiado das fragilidades do lago
social. Como afirma Vladimir Safatle (2015, p. 18), “o sofrimento ndo é
apenas aquilo que deve ser tratado ou eliminado, mas aquilo que indica
o esgotamento das formas de vida que nos sdo impostas”.

O que se manifesta de modo extremo na experiéncia psicotica — a
faléncia das mediagdes simbdlicas, a perda de referéncias compartilha-
das e a necessidade de invengdes existenciais precdrias para continuar
vivendo — encontra, assim, ressondncia em formas contempordneas de
sofrimento que extrapolam o campo da saude mental. Sem reduzir o
social ao patoldgico ou psicopatologizar a politica, torna-se possivel
interrogar em que medida determinadas configuragdes histéricas e
institucionais produzem experiéncias de desamparo e excluséo estrutu-
ral andlogas aquelas descritas na clinica das psicoses. E a partir desse
deslocamento, o qual mantém a especificidade da clinica e amplia seu
horizonte ético, que se torna pertinente pensar a relagdo entre psicose
e sofrimento politico no Brasil contempordaneo.
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%. Psicose e Sofrimento Politico no Brasil
Contemporaneo: Desamparo, Normatividade
e Colapso do Mundo Comum

A articulagdo entre psicose e sofrimento politico ndo deve ser
compreendida como extensdo metafoérica da clinica para o campo social,
tampouco como tentativa de patologizar processos histéricos e politicos.
Trata-se, antes, de reconhecer que determinadas formas de organizagdo
social produzem experiéncias de desamparo, ruptura do mundo comum
e aniquilagdo de referéncias simbdlicas que se aproximam estrutural-
mente daquelas descritas no campo da psicose. Nesse sentido, a psicose
opera aqui como categoria-limite de inteligibilidade critica, capaz de
revelar, em sua forma extrema, os efeitos subjetivos de contextos sociais
marcados pela ambiguidade normativa, pela violéncia institucional e pela
precarizacdo da vida.

No Brasil contemporéneo, o sofrimento politico se manifesta de modo
particularmente agudo na produgdo sistemdtica de sujeitos para os quais
o mundo comum deixa de ser habitdvel. A intensificacdo das desigual-
dades, o desmonte de politicas publicas, a criminalizagdo da pobreza e
o racismo estrutural produzem situagdes em que amplos contingentes
populacionais sdo submetidos a exigéncias contraditérias e permanen-
tes. Espera-se autonomia sem garantias materiais, responsabilizacdo
sem reconhecimento e obediéncia sem protec¢do. Assim como na clinica
das psicoses, o problema ndo reside apenas no excesso das demandas,
mas na impossibilidade estrutural de respondé-las de modo coerente.

A partir da concepgdo de psicose desenvolvida por Mller-Granzotto
e Miller-Granzotto (2012), torna-se possivel compreender esse sofrimento
ndo como falha individual, mas como efeito de um campo relacional
saturado de exigéncias ambiguas. Quando as mediagdes simbdlicas que
sustentam o lago social entram em colapso, o sujeito se vé privado da
possibilidade de transitar entre mundo préprio e mundo comum, entre
experiéncia singular e reconhecimento intersubjetivo. Tal dinGmica encontra
ressondncia direta na andlise fenomenoldgica do sofrimento psiquico, na
qual a psicose é descrita como ruptura da evidéncia natural do mundo
compartilhado (Tatossian, 2006). Em termos mais amplos, trata-se de um
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comprometimento da possibilidade de “vivenciar a experiéncia dialética
de uma esfera privada e, ao mesmo tempo, compartilhada da existén-
cia” (Alvarenga, 2016, p. 201).

Nesse contexto, o sofrimento politico manifesta-se como experién-
cia de ndo pertencimento radical. Ndo se trata apenas da auséncia de
direitos formais, mas da impossibilidade de aparecer como alguém no
espaco publico, de ser reconhecido como sujeito legitimo de demandas e
expectativas. Tal condi¢do aproxima-se da descri¢do fenomenoldgica da
psicose como perda do mundo comum, ainda que, no plano politico, essa
ruptura seja produzida por processos sociais sistemdticos, e ndo por um
colapso singular da experiéncia. O que se observa é a producdo reiterada
de vidas situadas a margem da visibilidade, da escuta e do reconhecimento.

Essa logica de produgdo do desamparo encontra sustentagéo em
dispositivos normativos que operam segundo critérios abstratos de
normalidade, produtividade e adaptacdo. No Brasil contempordéneo,
essa racionalidade se estende a outras institui¢des, que passam a gerir
populagdes vulnerabilizadas por meio de prdticas de controle, vigildncia
e exclusdo, frequentemente sob o pretexto da ordem, da seguranca ou
da eficiéncia administrativa. Nesse movimento, o sofrimento social tende
a ser convertido em problema individual, deslocando-se a atengdo das
condigdes estruturais para a conduta dos proéprios sujeitos afetados.

Nessas condi¢des, o sofrimento politico assume contornos de experién-
cias-limite de existéncia. A precarizacdo extrema dos vinculos, a exposicdo
continua a violéncia institucional e a fragilidade das garantias simboli-
cas produzem formas de vida marcadas pela instabilidade radical. Tal
cendrio aproxima-se do que Achille Mbembe descreve como necropolitica,
isto é, a gestdo diferencial da vida e da morte, na qual certos grupos sdo
sistematicamente expostos & morte social e simbdlica antes mesmo da
morte fisica (Mbembe, 2018). Trata-se de um regime no qual a exclusdo
ndo é efeito colateral, mas principio organizador.

A clinica da psicose, ao reconhecer o ajustamento psicotico como
estratégia de sobrevivéncia diante de contextos insustentdveis, oferece
licdes éticas decisivas para a reflexdo politica. No caso do jovem que
se percebia como um avatar, a intervengdo ética consistiu em proteger
o sujeito da violéncia institucional e sustentar condigcdes minimas de
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existéncia, mesmo que isso implicasse suspender a norma. De modo
andlogo, uma politica comprometida com a vida ndo pode se orientar
exclusivamente pela correcdo dos desvios ou pela imposicdo de modelos
normativos de cidadania, mas pela reconstrucdo das condi¢des de possibi-
lidade do mundo comum.

Nesse sentido, o sofrimento politico ndo deve ser tratado como
patologia social, mas como indice da faléncia das mediagdes que susten-
tam o reconhecimento intersubjetivo. Uma fenomenologia das psicoses
fundada na ética da alteridade permite compreender que “o reconheci-
mento de outrem ndo pode se dar pela via da objetificacdo, mas apenas
pela experiéncia intercorporal que preserva a transcendéncia do outro”
(Alvarenga, 2016, p. 215). Esse principio ético, formulado no campo da
clinica, revela-se igualmente decisivo para a reflexdo politica.

A contribuicdo de Psicose e Sofrimento revela-se, assim, profunda-
mente atual. Ao articular clinica, ética e politica, a obra permite pensar
o sofrimento psiquico néo como fenémeno isolado, mas como expressdo
sensivel das contradi¢des sociais. Em um pais marcado pela producdo
continua do desamparo, a psicose deixa de ser apenas objeto da psiquia-
tria e se torna analisador critico das formas contempordneas de gestdo
da vida, da exclusdo e da invisibilizagdo.

Encerrar este capitulo a partir dessa articulagdo ndo significa dissolver
a especificidade da clinica, e sim ampliar seu horizonte ético e politico. A
homenagem a Marcos José Miller-Granzotto se realiza, assim, ndo apenas
no reconhecimento de sua contribuicdo tedrica, mas na afirmagdo de um
modo de pensar e praticar a clinica comprometido com a alteridade, com
a ambiguidade e com a responsabilidade diante do sofrimento humano
— em suas formas singulares e coletivas.
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A INTENCIONALIDADE OPERANTE
E A “GESTALT” SOB O OLHAR DE
MARCOS JOSE MULLER

Vanessa Furtado Fontana

Introdugdo

Primeiramente, este é um artigo escrito com as forcas de um ser
que estd sempre no caminho de tentar se autodescobrir, escrevo com
sentimento de um enorme agradecimento ao Professor Marcos José Muller.
Este texto € realmente um texto singelo e nada pretencioso. Trata-se
de um pequeno didlogo com o autor, didlogo para revelar a geniali-
dade, esmiucar os insights, e apontar a fertilidade de seu pensamento.
Acredito na relevancia de apreciar a leitura de nossos amigos brasileiros
e com isso tornar o pensamento filosofico cada vez mais difundido. Um
detalhe importante salta aos olhos dos mais atentos, o titulo € proposital
e sugere sutilmente aquilo que todo autor que jd conquistou seu préprio
olhar filoséfico merece, o reconhecimento de que ndo se trata de filéso-
fos, mas de um pensar que jd os ultrapassou. Cercados de mistérios
inicia-se a nossa jornada.

MARCAS DA “GESTALT” — FESTSCHRIFT A MARCOS JOSE MULLER



A INTENCIONALIDADE OPERANTE E A “GESTALT” SOB O OLHAR DE MARCOS JOSE MULLER

O trabalho aqui apresentado trata-se de detalhar um capitulo do livro
Intimidad, Coexistencia y Clinica: Lecturas Gestdlticas en Fenomenologia y
Psicoandlisis, de Marcos José Miiller, publicado em 2022, como segundo
volume de uma série sobre o mesmo tema. O capitulo investigado serd o
2 sob o titulo: La Gestalt como “intencionalidade operante” y el Cuerpo
como Consciencia Temporal em Husserl: ;primado de la intimidad?. Apesar
do titulo do capitulo evidenciar o fildsofo Husserl, o texto € muito mais
complexo, pois se trata de unir a teoria da Gestalt da psicandlise para
tentar entender o que seria essa intencionalidade operante.

Entra-se jd de inicio no dominio da Gestalt através de Merleau-Ponty,
que a incorpora da teoria do neurofisiologista Kurt Goldstein. Segue-se
na pergunta do autor sobre o que é a intencionalidade para a fenomeno-
logia. Gestalt e intencionalidade operante tendo como base mais Husserl
que Merleau-Ponty. Intencionalidade operante como consciéncia do
tempo em Husserl. Miiller constréi a argumentacdo acerca dos limites
da intencionalidade operante de Husserl através da critica de Merleau-
Ponty. A questdo importante que aparece € a critica ao conceito de eu
penso de Husserl e seu idealismo. Através de Merleau-Ponty, Marcos
Muller faz uma releitura do conceito de tempo. Esta releitura contém
uma interessante discussdo com Heidegger. E o final do texto hd uma
argumentagdo sobre o corpo.

1. Sobre a Gestalt

Falar da Gestalt é falar de todo esse capitulo e como Miller vai
costurando as relagdes entre os conceitos, como intencionalidade operante,
tempo e corpo. Aqui, trata-se ndo so6 de identificar os pontos de transfor-
magdes dos conceitos, mas também o proprio fato de pensar na tradicdo
da Gestalt de Goldstein com a fenomenologia. Acredita-se que o texto
chama a ateng¢do para o fato de Merleau-Ponty introduzir o conceito
de Gestalt (Forma) desde seus primeiros textos, tal qual explica o autor
(Mdller, 2022).

Diante da crise que aparece com as criticas, em primeiro lugar
de Heidegger, contra o “eu penso” de Husserl, tem-se que buscar uma
alternativa para se distanciar desse conceito. O autor, com isso, busca
demonstrar como é possivel que a Gestalt seja uma solugdo para pensar a
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experiéncia vivida. Como explica Silva: “O que Merleau-Ponty vai aprender

em Freud, Goldstein, em Bignswanger, entre outros, é a dialética de uma

tensdo vivida no corpo e no mundo perceptivo enquanto himus formador

da consciéncia afetiva” (Silva, 2009, p. 75). Apesar de Silva referir o

conceito de forma ao corpo, grande segredo do final do capitulo de

Mdiller, este ultimo aponta de forma magistral que Merleau-Ponty acaba

aceitando o conceito de forma seguindo os passos do seu mestre Husserl.

Miller explica que Merleau-Ponty usa a fenomenologia de Husserl
como grande interlocutor:

Husserl (1895-1938) admitié que lo que los psicologos de la

Forma llaman Gestalt se refiere a una intencionalidad de un tipo

especial, es decir, “eine intencionalitdt eigener Art” (Hussserl,

1994, Apéndice IX, p. 118), en la que el sentido de la experien-

cia no depende de estar referido a un “yo” transparente que al

sentido la representaria de manera clara y distinta. Es algo asi
como una intencionalidad operante (Muller, 2022, p. 57).

Vé-se o respeito de Merleau-Ponty ao mestre, embora este voard
longe com sua fenomenologia da carnalidade, mas deve-se destacar
também o respeito de Miiller para com esse resgate do termo Gestalt, que
é tdo significativo para a psicologia e para a fenomenologia ao mesmo
tempo. E claro que para aprofundar esta indagacéo é preciso contar com
um conceito muito importante da fenomenologia, que é o conceito de
intencionalidade. E por essa via que Miller jd vai em seu texto aproxi-
mando cada vez mais de forma equilibrada a relagdo entre intencionali-
dade operante, corpo e Gestalt. Segundo ele, as experiéncias perceptivas
chamadas Gestalt podem ser explicadas pela intencionalidade.

Assim os caminhos retornam & Husserl, mas ndo sem afirmar que
os psicdlogos convergem com a fenomenologia. De fato, Miller presta
atencdo nos detalhes da filosofia de Husserl, pai da fenomenologia, e
resgata muito nas Ligées do Tempo, mas também em vdrias obras, por
causa da prépria filosofia de Merleau-Ponty, que foi fundada criticamente
a partir de Husserl. A intencionalidade operante em Husserl aparece como
atos que operam na consciéncia quando ndo se questiona a autoria dos
proprios atos intencionais, porque elas interessam apenas aos modos
temporais, conforme citagdo de Husserl (Miller, 2022) Ora, por quais
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motivos o autor se aprofunda a tal como faz Merleau-Ponty, porém com
muito mais énfase, a passagem pelos escritos de um Husserl matemdtico
e critico por seu principal discipulo, Heidegger, que também é abordado
no decorrer do texto?

A resposta 4 questdo anterior sé aparece no final do capitulo, é
como uma surpresa, jd anunciada brevemente aqui, mas que traz um tom
de curiosidade ao leitor. Retomando a saga husserliana do autor, este
perpassa as Investigagdes Ldgicas e com ela destaca o conceito de ato
categorial e sobre ele diz: “[..] en sentido de la palabra griega ‘catego-
ria’ (katégoréo), que significa el ato de denunciar o acusar a alguien,
en este caso, o ‘el pensante™ (Miiller, 2022, p. 60). E interessante que
a citagdo encaminha o leitor ao contexto mesmo das Investigagcées. A
palavra do grego significa denunciar alguém em publico, ainda ndo se
pode esquecer da importéncia de Aristoteles na compreensdo filoséfica da
palavra, ele deu um ar acusativo no sentido de tornar publico a linguagem
e suas demonstragdes. Foi nesse sentido, ou quase, que Husserl caminha
denunciando a metafisica aristotélica nos Prolegémenos e construindo
uma légica do significado, na qual a categoria, ou ato categorial, no qual
o conceito tem como regra a consciéncia se referindo a si mesma.

Antes de prossequir, uma nota sobre o conceito de categoria nas
Investigacdes em especial na IV. O conceito de categoria (Kategorie) é
bem mais complexo do que Merleau-Ponty aponta, e dai a comparar com
a intencionalidade operante fica bem mais complicado, mas acredita-
-se ser apenas uma breve meng¢do do autor. Fato é que no texto, citando
somente uma passagem pra exemplificar, tem-se por exemplo essa frase
intrigante:

Nas reflexdes seguintes, queremos voltar a nossa atengdo
para uma diferenca fundamental no dominio das significagdes,
diferenca que se oculta por detrds de distingdes gramaticais
pouco perceptiveis, a saber, das distingdes entre expressdes
categoremdticas e sincategoremadticas, completas e incomple-
tas. A clarificagdo de tais distingdes conduz a uma aplica-
¢do da nossa distingdo geral entre objetos independentes e
dependentes no dominio das significagdes, de tal modo que a
distingdo intentada na presente investigagdo deve ser caracte-
rizada como a distingdo entre significacdes independentes
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e dependentes. Ela constitui o fundamento necessdrio para o
estabelecimento das categorias, esséncias de significagdo em
que, como veremos jd& em seguida, se radica uma multiplici-
dade de leis de significagdo aprioristicas que fazem abstragdo
da validade objetiva (da verdade real ou formal, correspon-
dentemente, da objetividade) das significacées (Husserl, 2007,
p. 323-324, grifo nosso).!

Diante dessas inumeras distingdes acerca dos atos categoriais e
como eles se integram ao texto das Investiga¢des, destaca-se o motivo
maior que aparece no titulo desse capitulo, a saber, as significagdes
para a construgdo de uma gramdtica pura. As categorias e suas subdivi-
soes fazem parte de um projeto de gramdtica pura, uma linguagem das
significagdes intuitivas do eu penso. Miller parece trazer minuciosa-
mente a questdo da diferenca entre atos categoriais e intencionalidade
operante, ele mostra que a primeira sdo atos de consciéncia reflexi-
vos e os operantes “[..] estdn adheridos de modo ciego a los modos de
donacién temporal del mundo” (Miller, 2022, p. 61).

De grande interesse € a afirmacgdo de que os psicélogos da forma ndo
veem seus atos como categoriais. A grande sacada disso tudo é dizer,
como faz o autor de forma clara, que para os psicélogos as percepgdes
e condutas apresentam correlagéio com atos da consciéncia e correla-
tos temporais. Aponta a diferenca com a questdo do tempo em Husserl e
ainda diz que para a Gestalt o que aparece a consciéncia € uma forma de
viver a unidade do tempo. Logo, a Gestalt € uma: “[..] insercion intencional
operante da consciéncia en las formas (o ‘essencias’, segun le gustaba
nombrarlas Husserl) de manifestacion temporal del mundo” (Muller, 2022,

1 “Inden folgenden Uberlegungen wollen wir unsere Aufmerksam keit einem fundamentalen Un-
terschied im Gebiet der Bedeutun gen zuwenden, der sich hinter unscheinbaren grammatischen
Un terscheidungen, namlich denjenigen zwischen kategorematischen und synkategorematischen,
geschlossenen und ungeschlossenen Aus driicken verbirgt. Die Klarung solcher Unterscheidun-
gen fihrt auf eine Anwendung unserer allgemeinen Unterscheidung zwischen selbstandigen
und unselbstandigen Gegenstanden auf das Bedeutungsgebiet, so dafd der in der vorliegenden
Untersuchung intendierte Unterschied als derjenige zwischen selbstandigen und unselbstin di-
gen Bedeutungen zu charakterisieren ist. Er bildet das notwendige Fundament fiir die Feststel-
lung der wesentlichen Bedeutungskategorien, in welchen, wie wir in Kiirze zeigen werden, eine
Mannigfaltig keit apriorischer, von der objektiven Glltigkeit (realen oder formalen Wahrheit
bzw. Gegenstandlichkeit) der Bedeutun gen absehender Bedeutungsgesetze wurzelt” (Husserl,
1994, p. 301302, grifo nosso).
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p. 63). A intencionalidade operante joga a Gestalt direto no tempo, mas
como vivéncia, e ndo como conceito, por isso Merleau-Ponty se prende
a “forma” para escapar de uma subjetividade que em Husserl, parece
encastelada em sua mesmidade de sentido num fluxo temporal aprioris-
tico, embora haja muita controvérsia.

2. Temporalidade e Gestalt

Essa parte do texto é certamente a mais dificil e também a mais
tentadora para pensar as novidades do autor acerca do tema. O foco é bem
claro, colocar o leitor de forma precisa no contexto da histéria da filosofia,
conversando com vdrios filésofos e tratando um tema complexo de forma
suave, Miiller revela todos os segredos do tempo numa linha de aconte-
cimentos inserindo a Gestalt na fenomenologia. Para comegar aparece
Kant para debater com Husserl, este se distancia muito da viséo kantiana
que via o tempo como forma da sensibilidade. Para Husserl: “Tempo es la
experimentacion que la consciencia tiene de su proprio fluir” (Muller, 2022,
p. 64). Conforme Miiller, esta experiéncia da unidade do fluir do tempo é
chamada por Husserl de intencionalidade operante. Esta definicdo aparece
nas Ligées do Tempo texto que o autor revisard minuciosamente.

Revela uma questdo bem duvidosa em Husserl, através de uma cita¢do
que este diz que os objetos ndo sdo unidades no tempo e que na verdade
contém em si mesmos a extensdo temporal (Miller, 2022). O autor se
pergunta como isso se dd, através do conceito de impressdo do datum, e
representa o fluxo das impressdes. O resgate interessante que permanece
como uma questdo sélida em Husserl e na sua primeira obra sobre o
tempo, as Li¢cées (1905), apresentada por Miller é a questdo do presente
da consciéncia. Diz: “Todo sucede como si hubiera una ‘serie de instantes
presentes’ (Reihe der Jetzpunkte), en la que cada instante no desaparece
con el advenimiento del siguiente, menos se reduce a éste".” (Mller, 2022,
p. 65). Isso significa que cada instante é um ponto de origem temporal da
consciéncia, Miller soube retratar muito bem que a consciéncia temporal
para Husserl estd sempre no presente, todos os atos de consciéncia se ddo
no presente da consciéncia, o passado e o porvir se voltam ao presente.

Contudo, esse fluxo temporal, essa linha de sucessdo, as retencdes
e protensdes, a consciéncia temporal que constitui objetos temporais,
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os diagramas sobre o tempo e sua passagem entre passado, presente
e futuro, apresentada pelo autor se tornam um pouco mais complexas
a partir do texto da Filosofia Primeira de 1923/1924 HUA VIII, conforme
explica Alves: “[..] onde o tema da reducgdo ao Lebendige Gegenwart é
primeiramente anunciado” (Alves, 2003, p. 401). Segundo a compressdo
dada por Alves acerca do conceito de presente vivo, ele diz:
Este presente vivo e fluente abre-se no exercicio da redugdo
radicalizada, porquanto ela, regredindo do constituido aos
modos de sua constituicdo, deve por entre parénteses (isto é:
suspender) a representagdo de um Erlebnisstrom aberto sobre
a primeira transcendéncia e a autodispersdo das dimensdes
temporais do passado, do presente e do futuro. Tanto a Erlebnis,
como unidade empou fixada sob seu noema correspondente como
Bewusstseinsstrom, enquanto representa¢do da unidade da vida
nos horizontes de tempo, s@o formagdes jd constituidas que, por
si mesmas, estdo apontando para uma derradeira dimenséo que
seja ultima e onmnifundante: “o eu transcendental ingenuamente

obtido deve, ele préprio, ser de novo submetido a uma redugdo
transcendental” (Alves, 2003, p. 401).

Para Mdller, o relevante é apontar nas Licées de Husserl como aparece
a intencionalidade operante, até porque foi esse o interesse de Merleau-
Ponty diante da fenomenologia temporal de Husserl. Didaticamente o autor
indica uma peculiaridade do diagrama temporal de Husserl, sob o qual
Ponty revela que a representagdo do passo de um instante a outro e que
um campo de presenca se estende muito mais longe do que o momento
que estava (Mdller, 2022). A questdo, entretanto, de achar um ponto de
apoio na filosofia de Husserl, ou dito de outro modo, achar uma base a
ser escalada, coloca em xeque os limites da proépria fenomenologia de
Husserl. Para o autor, Husserl admite que as figuras da Gestalt se articu-
lam espontaneamente com um transfundo, processado por um eu penso.
Cita-se Muller que mais uma vez elenca o problema principal do distancia-
mento de Merleau-Ponty e Husserl, e o distanciamento de outros empoulogo
com Husserl. “Por eso Husserl, em un claro giro idealista, devuelve el ‘yo
pensante’ al gobierno de la experiencia, aunque no fuera un yo psicolo-
gico, al estilo de John Loche (1690); sino de un yo transcendental, basado
em normas e ideas evidentes” (Muller, 2022, p. 72-73, grifo nosso).
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As palavras citadas representam muito sobre a critica empou-pont-
yana e geral feita para a fenomenologia de Husserl, o giro idealista €

a passagem que Husserl faz das Investigagées as Ideias | de 1913, na
qual aparece o conceito de eu puro, a redugdo fenomenoldgica e as
esséncias. Heidegger foi o primeiro a fazer essa critica. Em meu caminho

para a fenomenologia embora ndo fale especificamente do idealismo,
rebaixa a fenomenologia de Husserl. Ele diz da publicagdo do anudrio

de filosofia:

O primeiro volume é inaugurado com o tratado de Husserl que ja
manifesta, no titulo, o elemento caracterizador e o alcance da
Fenomenologia: Ideias a propdsito de uma Fenomenologia Pura
e de uma Filosofia Fenomenoldgica. A “Fenomenologia pura” é
a “ciéncia bdsica” da filosofia por ela marcada. “Pura” significa:
“fenomenologia transcendental”. “Transcendental” é a “subjeti-
vidade” do sujeito que conhece, age e valora. Ambos os titulos,
“subjetividade” e “Transcendental”, indicam que a “fenomenolo-
gia” se encaminhava, consciente e decididamente, na esteira da
tradigdo da filosofia moderna (Heidegger, 1979, p. 298).

|" “

Dito isso, volta-se ao problema de uma substituicdo da fenomeno-

logia de Husserl, que conforme Heidegger estd toda comprometida com
ideais modernos. O que faz Miller nesse ponto é evidenciar o interesse
de Merleau-Ponty na filosofia do tempo de Heidegger. Entdo, Merleau-

Ponty recorre ao conceito de extdsis temporal de Heidegger. Diz Muller:

Es por medio de tal nocién que Merleau-Ponty intentard pensar
la consciencia no como una interioridad investida de transpa-
rencia y claridad, tal como un “yo pensante”. Al revés, entendida
como movimiento extdtico, la consciencia es la dispersién de
los actos em direccidn a lo que se presenta como trasfondo y
horizonte de perfiles temporales. Entonces, la consciencia es el
alargamiento del presente en direccién al pasado y al porvenir
(Muller, 2022, p. 78).

Logo, na continuacdo de seu artigo, Miller demonstra como a obra

Fenomenologia da Percepc¢do recebe influéncia de Husserl, mas também
de Heidegger, em especial sobre o tema do tempo. Segundo Miiller:
“el tiempo es la forma em que cada uno de nosotros instituye la triple
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estructuraciéon de nuestro ser” (Miller, 2022, p. 79). Com isso, acerca
da questdo do ser, a ontologia se une ao dmbito temporal, mas de uma
forma diferente de Husserl. Miller revela uma definicdo sua, que facilita
a compreensdo do que é o tempo, ele diz: “[..] el empo es la forma en
que ‘proyectamos’ nuestras diversas formas de ocupacién, con miras a la
‘conservacién’ de nuestro préprio ser, y al ‘descubrimiento’ de los seres
que nos rodean” (Miller, 2022, p. 79). “Como esse projetar acontece?”,
questiona-se Miller, segundo Heidegger através de perfis temporais, que
sdo deslocamentos de um tempo a outro (passado, presente e futuro).
Completando a questdo, esses perfis projetados no tempo que se movem,
como se alongasse, sdo para Heidegger; e nas palavras de Miiller: “es
el movimiento extdtico mismo de cada uno de mis planos temporales”
(Mdaller, 2022, p. 79).

Na sequéncia do capitulo, e dinda sobre o tempo, Miller afirma a
presenca de Husserl na teoria da Merleau-Ponty ao afirmar que: “tal
como para Heidegger, también para Merleau-Ponty, es bajo la forma de
extdsis que desencadenamos el doble horizontal de retencién y pretension
a nuestro alrededor” (Mdller, 2022, p. 80). Seria estes termos retencdo
e pretensdo os termos que aparecem nas Li¢ées do Tempo, de Husserl?
Mdller faz uma citagdo de Merleau-Ponty que faz ‘sentido’ replicar: “En mi
presente, si lo capto aun viviente con todo lo que implica, hay un extdsis
hacia el futuro y hacia el pasado que hace aparecer las dimensiones
del tiempo, no como rivales, sino como inseparables: ser ahora, es ser
siempre, y ser para nunca jamds” (Merleau-Ponty, 1945, p. 483).

No desenrolar do texto de Miiller, que aprofunda bastante o tema
do tempo, ele anuncia que Heidegger acredita na possibilidade absoluta
de interpretacdo, para ele seria a chave de ouro para a interpretacdo
do ser. Miller pontua a vis@o de Merleau-Ponty, conforme cita Miiller o
processo hermenéutico, a interpretacdo diante de um interpretado so
desvela uma nova estrutura transcendental, que substitui a consciéncia
constituinte pela figura prdtica do ser-ai. (Miller, 2022). O autor entra
na parte mais interessante e autoral do capitulo ao desviar o leitor para
uma questdo existencial crucial: “Después de todo, si pudiéramos alcanzar
de inmediato el poder total del ser de nuestro ser, ;por qué entonces
necesitariamos transcendernos a nosotros mismos?.. ;En qué sentido
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se diferenciaria el tiempo de un juicio arbitrario de ser-ahi sobre si
mismo?” (Mdller, 2022, p. 82).

A grande questdo filoséfica acerca do porqué o nosso ser ndo conseguir
se manter satisfeito, ou tranquilo com sua existéncia, se justifica por sua
necessidade de transcender o seu universo fechado e alcancar assim a si
mesmo e o outro. Esta questdo feita por Miller, sobre a razdo de necessi-
tarmos transcender a nés mesmos, se conecta perfeitamente ao problema
do tempo e a diferenga entre seu sentido e o ser-ai. O autor expde que
Merleau-Ponty diz que se se abre em nossa vida um ciclo novo, deve-se
reunir-se na continuagdo. Relembra Miiller:

Son esos intentos de sintesis que nunca encuentran su término
final. Son esos intentos de “sintesis” que, por no poder captar el
pasado y el futuro de golpe, abren nuestra existencia a nuevos

intentos, instituyendo nuevas actualidades, nuevos ensayos de
“sintesis” em el tiempo (Mdller, 2022, p. 83).

De acordo com a investigagdo do autor, para Merleau-Ponty a extdsis
é a consciéncia mesma, o que leva Miller a confirmar: “Tiempo e conscien-
cia si convierten aqui em un solo fendémeno, por lo que Merleau-Ponty
afirmard que la consciencia no estd em el tiempo, sino que vive em el
tiempo gestdltico..” (Merleau-Ponty, 1945, p. 483; 1993, p. 431 apud Muller,
2022, p. 83). Agora, segue-se rumo G pergunta que se coloca diante da
citagdo anterior: “O que é a consciéncia gestdltica para Merleau-Ponty?”,
ao menos esta é a pista indicativa de Miller.

3. 0Corpo

Miller ndo tem “tempo” para mistério e j& entrega a resposta no
subtitulo do capitulo, que diz “La consciencia extdtica es el cuerpo”, isto
jd se levanta como resposta final da intencionalidade operante, o tempo
e sua conexdo com a consciéncia e, por fim, a consciéncia através da
sacada Gestdltica estd no corpo. O comentdrio inicial desse subcapitulo
coloca em evidéncia, num primeiro passo, a diferenca de como Husserl e
Heidegger pensam a consciéncia, ser-ai e o tempo. A descoberta elencada
por Miller aqui nesse final é que: “la estrutura intencional operante (o
gestdltica) de la atitud natural es una investigacion transcendental,
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entonces, debemos afiadir que se trata de um transcendental encarnado
en el empirico” (Miller, 2022, p. 87).

A expertise de Merleau-Ponty, segundo nos aclara Muller, foi unir a
fenomenologia da razdo de Husserl e aproveitar a fenomenologia hermenéu-
tica de Heidegger. Aparece enfim a vinculagdo com a intencionalidade
operante. Sé hd Gestalt e sé hd tempo porque estamos localizados nele.
Para Merleau-Ponty, o verdadeiro protagonista da vida intencional é o
corpo. Como aproxima corpo, mundo e consciéncia, Merleau-Ponty dird
que esta relagdo nos permite ver a nds mesmos. Por hora, Mdller intenta
definir o que seja esse corpo:

Asi, em esta primera etapa del pensamiento merleau-pontyano,
el cuerpo es el equivalente de la intencionalidad gestdltica, su
matriz, el sujeto en el que, por primera vez, el tiempo no es solo el
movimiento o paso de la materia, sino el lugar de una convergen-

cia que hace que “un pasado y un futuro existan para un presente
(Merleau-Ponty, 1945, p. 276).

Para concluir essa breve explanagdo sobre o capitulo de Miiller, trata-se
de definir que meu corpo é representacdo do tempo, que nossas inversdes
corporais sdo o tempo mesmo. Segundo Miiller, na Fenomenologia da
Percepgdo, a percepcdo, é “[..] el descubrimiento de la unidad sensible de
la cosa y el cuerpo mismo” (2022, p. 91). A nogéo de corpo extdtico entrega
uma compreensdo sobre cada ato. De fato, com diz Miller, Merleau-Ponty
se desafia, assim como o autor a caminhar por estradas cheias de pedras,
porém com um sol a vista. A Gestalt de Goldstein é criativamente integrada
ao projeto fenomenolégico de Merleau-Ponty. S6 basta deixar se abrir ao
todo de possibilidades aberto pelo livro de Miiller, com sua delicadeza e
cuidado ao leitor.
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PARRHESIA, LOUCURA NO
EXEMPLO DE ESTAMIRA: UM
ESTUDO FOUCAULTIANO SOBRE
SUBJETIVIDADE, VERDADE
E RESISTENCIA

Adriano Rodrigues Mansanera

Introdugdo: do Arcabougo Tedrico a Experiéncia Filmica

A andlise do documentdrio Estamira (Estamira, 2004) exige um
deslocamento metodoldgico que recuse tanto a leitura psicopatoldgica
tradicional quanto a romantiza¢&o da loucura (Foucault, 2006). Em vez
de tratar a figura de Estamira como um objeto a ser diagnosticado ou
compreendido exclusivamente através das lentes da doenca mental,
este capitulo adota uma perspectiva foucaultiana para compreender sua
fala e existéncia como um acontecimento de veridic¢do (Foucault, 2010).
Nesse contexto, a experiéncia de Estamira € abordada como um ponto
de intersecdo entre subjetivacdo, parrhesia e resisténcia. Através dessa
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abordagem, a andlise transcende a simples psicopatologia, inserindo
a personagem no campo ético-politico das prdticas de verdade e das
formas de constituicdo do sujeito (Foucault, 2011).

A integracdo entre a fundamentagdo tedrica e a andlise filmica ndo se
dd pela aplicag@o mecdénica de conceitos filoséficos, mas por uma conver-
géncia critica que permite ao documentdrio se tornar um espago privilegiado
para observar, em situagdo concreta, aquilo que Michel Foucault descreveu
como prdticas de si, coragem da verdade e modos singulares de subjeti-
vagdo (Foucault, 2009; 2011). Ao examinar a vida de Estamira por meio de
sua fala, seus gestos e seu modo de aparecer, podemos entender como
sua experiéncia de loucura ndo apenas reflete, mas desafia os regimes
normativos de saber e poder (Foucault, 2006; 2008),

No centro dessa leitura, estd a tese de Adriano Rodrigues Mansanera
(2015), sob orientacdo do professor Dr. Marcos José Miiller, que serve
como base interpretativa, articulando a paresia como categoria central
para compreender a coragem de Estamira ao dizer a verdade. Mansanera
rejeita a leitura tradicional que compreende a fala de Estamira como mera
manifestag¢do sintomdtica, argumentando que “ndo se trata de analisar
Estamira como objeto da psicopatologia, mas de compreendé-la como
sujeito de uma experiéncia-limite de verdade, na qual a loucura opera
como forma de dizer o real” (Mansanera, 2015, p. 156). Essa afirmacdo
desloca o problema da loucura do dominio médico para o dominio filos6-
fico, recolocando-o no campo da ética e da ontologia do presente, tal
como formulado por Foucault em seus udltimos cursos.

Este capitulo, portanto, propde uma leitura foucaultiana da figura
de Estamira, investigando como sua experiéncia de loucura tensiona as
fronteiras entre poder, verdade e subjetivacdo (Foucault, 2006; 2010).
A metodologia empregada articula andlise foucaultiana, hermenéutica,
estudo de caso e leitura visual do documentdrio Estamira. Em vez de
interpretar a personagem a partir de categorias psiquidtricas conven-
cionais, buscamos compreender sua fala como uma prdtica de liberdade
que questiona os limites impostos pela psiquiatria, pelo disciplinamento
social e pela marginalizacdo econémica (Foucault, 2008). A partir dos
cursos do College de France entre 1980 e 1984, com énfase nas obras
A Coragem da Verdade e O Governo de Si e dos Outros, exploraremos
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como a parrhesia, entendida por Foucault como o ato ético de assumir
o risco de falar a verdade, se manifesta em Estamira (Foucault, 2011).

A fala de Estamira ndo é apenas um discurso; ela se configura como
um gesto radical de veridicg¢do, capaz de subverter as normas e trazer a
tona aquilo que as estruturas de poder tentam silenciar (Foucault, 2010;
20M). A partir dessa perspectiva, este capitulo desenvolve um percurso
analitico que articula: (a) os referenciais metodoldgicos; (b) a fundamen-
tacdo tedrica foucaultiana; (c) uma andlise da fala de Estamira; e (d) as
implicagdes éticas e politicas que decorrem dessa leitura. Ao fazé-lo,
busca-se ndo apenas entender Estamira como figura de resisténcia, mas
também explorar as implicacdes filoséficas e existenciais de seu ato de
dizer a verdade em um contexto de marginalizacdo e exclusdo (Foucault,
2011; Mansanera, 2015).

1. Metodologia

A metodologia utilizada neste capitulo combina andlise foucaultiana,
hermenéutica filoséfica e estudo de caso, tendo como objeto discur-
sivo principal o documentdrio Estamira (Estamira, 2004). A abordagem
hermenéutica adotada ndo visa simplesmente decifrar a personagem
como sintoma de um disturbio psiquidtrico, mas também compreender
sua fala como uma prdtica de veridicgdo, isto €, como um ato que diz a
verdade a partir de uma experiéncia marginalizada e excluida (Foucault,
2010). A tese de Mansanera (2015) define essa fala como um aconte-
cimento, destacando que seus enunciados rompem com os padroes
regulatérios de normalizagdo que caracterizam os discursos cientificos
e institucionais. Estamira ndo é apenas objeto de andlise, mas inclusive
um acontecimento discursivo que revela as tensdes entre verdade, poder
e subjetivacdo (Foucault, 2010).

A andlise segue as orientacdes de Foucault nos cursos do College
de France, especialmente A coragem da verdade (2009), que oferece o
arcabouco conceitual para a compreensdo da parrhesia — o ato de dizer
a verdade, muitas vezes em situagdes de risco e exposicdo (Foucault,
2011). O método utilizado ndo busca classificar ou categorizar Estamira
dentro de um diagndstico clinico, as extrair de sua fala os elementos que
indicam resisténcia subjetiva, producdo de sentido e o enfrentamento
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das estruturas de poder que buscam silencid-la (Foucault, 2008; 2011).
Em vez de reduzir sua fala a um delirio, esta andlise busca compreen-
der as condi¢des que tornam possivel o seu dizer verdadeiro, dentro do
espaco social e institucional que a marginaliza. E possivel o seu dizer
verdadeiro, dentro do espaco social e institucional que a marginaliza.

Além da andlise discursiva, o estudo também se vale da observa-
¢do das din@micas corporais, emocionais e performativas presentes no
documentdrio (Estamira, 2004). Esse aspecto metodoldgico é fundamen-
tal, pois fala e corpo sdo tratados como coextensivos na constituicdo
de prdticas de verdade (Foucault, 2011). A andlise do corpo de Estamira,
suas expressdes faciais, gestos e posturas, integra-se ao discurso verbal,
permitindo uma leitura mais profunda de como a resisténcia se dd, ndo
apenas através das palavras, mas também por meio da forma como ela
ocupa fisicamente o espaco e se posiciona no mundo (Estamira, 2004).
Dessa forma, o corpo torna-se um campo de resisténcia, complemen-
tando o que é dito com o que é vivido (Foucault, 2008; 2011) torna-se
um campo de resisténcia, complementando o que é dito com o que é

A opcdo de usar o documentdrio Estamira como fonte filosofica estd
fundamentada na perspectiva foucaultiona de que a filosofia ndo deve
se limitar & andlise de sistemas conceituais abstratos, mas interrogar as
prdticas, discursos e experiéncias concretas que constituem o presente.
O documentdrio, portanto, &€ compreendido aqui como um dispositivo de
enunciacdo que torna visivel uma experiéncia singular de veridiccdo. Ao
privilegiar a fala de Estamira e reduzir ao minimo a mediacdo explica-
tiva, o filme cria um espago no qual emergem verdades que escapam
aos regimes cientificos e institucionais de validagdo. Esse procedimento
estético e ético permite tratar a fala da personagem ndo como objeto de
diagndstico, e sim como um acontecimento discursivo de poténcia critica.

A opcdo de usar o documentdrio Estamira como fonte filosofica estd
fundamentada na perspectiva foucaultiona de que a filosofia ndo deve
se limitar & andlise de sistemas conceituais abstratos, mas interro-
gar as prdticas, discursos e experiéncias concretas que constituem o
presente (Foucault, 2010). O documentdrio, portanto, € compreendido aqui
como um dispositivo de enunciacdo que torna visivel uma experiéncia
singular de veridicgdo (Foucault, 2010). Ao privilegiar a fala de Estamira
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e reduzir ao minimo a mediacdo explicativa, o filme cria um espago no
qual emergem verdades que escapam aos regimes cientificos e institu-
cionais de validagdo (Estamira, 2004). Esse procedimento estético e ético
permite tratar a fala da personagem ndo como objeto de diagndstico,
e sim como um acontecimento discursivo de poténcia critica (Foucault,
2010; Mansanera, 2015).

Metodologicamente, a andlise se articula & nogdo foucaultiona de
ontologia do presente (Foucault, 2010). O documentdrio é tratado como uma
prdtica cultural situada, que expde os dispositivos biopoliticos, psiquid-
tricos e sociais que atravessam a experiéncia da loucura na contempo-
raneidade (Foucault, 2008). A andlise, portanto, ndo busca verificar a
veracidade factual dos enunciados de Estamira, nem os traduzir segundo
categorias clinicas ou psicoldgicas, busca compreender os efeitos de
verdade que sua fala produz (Foucault, 2010). Trata-se de explorar as
condigdes histdricas e éticas que autorizam ou desautorizam esse dizer,
desafiando os limites do que é reconhecido como verdade ou conheci-
mento legitimo na sociedade contempordnea.

Este capitulo adota, portanto, uma abordagem hermenéutico-cri-
tica inspirada na genealogia foucaultiana, que privilegia os modos de
enunciacdo, os regimes de veridicgcdo e as prdticas de subjetivacdo em
jogo. O documentdrio é tratado como um arquivo vivo, no qual se cruzam
discurso, corpo, espaco e poder, permitindo acessar formas de resistén-
cia que ndo se organizam segundo modelos politicos cldssicos, mas como
gestos existenciais e éticos. A fala de Estamira, ao desafiar as catego-
rias normativas da psiquiatria e da sociedade, torna-se uma forma de
resisténcia que denuncia as violéncias simbdlicas e materiais da exclusdo.

Por fim, é importante destacar que esta opgdo metodoldgica néo
implica uma romantiza¢do da loucura nem a negagdo do sofrimento
psiquico. Ao contrdrio, a proposta é reconhecer que, na experiéncia de
Estamira, a loucura pode operar como um lugar de exposicdo radical da
verdade do presente. Sua fala desestabiliza os limites da racionalidade
normativa e amplia o campo do que pode ser pensado filosoficamente.
Nesse sentido, o documentdrio Estamira constitui um material privilegiado
para uma reflexdo filosofica que se mantém fiel ao projeto foucaultiano
de critica das evidéncias e problematizacdo do presente.
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Quadro-Sintese Metodologico-Tedrico (Michel Foucault e o caso Estamira)

EIXO CATEGORIA | o e rrRENCIA APLICACAO NO FUNCAO
ANALITICO JEORICA PRINCIPAL ANALITICA NO
(FOUCAULT) CAPITULO
Constituicdodo | Subjetivagdo | Foucault,do Estamira é Romper
sujeito governodos | compreendida com leituras
vivos (2010) como sujeito essencialistas e
que se constitui | psicopatologicas
historicamente daloucura.
emrelagdoa
verdade e ao
poder.
Relacdo sujeito- Praticasde Foucault, do Afalade Deslocar a analise
verdade veridiccao governo dos Estamira é daveracidade
vivos (2010) | analisada como factual para os
acontecimento efeitos éticos e
deverdade politicos.
situado.
Etica do dizer Parrhesia Foucault, Estamira diz Demonstrar que
verdadeiro acoragem averdade sua fala constitui
daverdade sem protecao pratica ética
(201m) institucional, de coragemda
assumindo risco verdade.
€ exposicao.
Verdade como Parrhesia Foucault, A existéncia Radicalizara
modo de vida cinica acoragem precaria de andlise da verdade
daverdade | Estamiratorna- como pratica
(201m) sesuporteda existencial.
veridiccao.
Podere Resisténcia Foucault, Aresisténcia se Compreender
resisténcia imanente | Microfisicado | expressacomo | resisténcia forade
poder (2008) | gesto existencial | modelos politicos
ediscursivo. classicos.
Loucura Loucura como Foucault, Aloucura é Reabilitarafala
experiéncia Historia analisadacomo | doloucocomo
daloucura experiéncia campo possivel de
(2006) histdrica de verdade.
exclusdo.
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EIXO c?;gi?g’* REFERENCIA | APLICACAO NO ANZLIJ.?I'(I;(IZ-\AON A
ANALITICO (FOUCAULT) PRINCIPAL |CASOESTAMIRA CAPITULO
Contexto social Biopolitica Foucault, Olixaoé Evidenciara
microfisicado | compreendido | dimens3o politica
poder (2008) | como espago da exclusao.
biopoliticode
descartede
vidas.
Reconhecimento | Vida passivel Butler, Afalareinscreve | Ampliaro debate
defala quadros de Estamira no ético paraalémde
guerra (2015) campo do Foucault.
reconhecimento
social.
Horizonte critico | Ontologia do Foucault, Estamira é Encerrar o capitulo
presente cursos tardios | figura-limite | com alcance critico
(2010—2011) que revela ampliado.
contradicoes do
presente.

1. Subjetivagdo e Verdade nos
Ultimos Escritos de Michel Foucault

Nos escritos e cursos de Michel Foucault a partir do final da década
de 1970, observa-se um deslocamento fundamental na andlise da consti-
tuicdo do sujeito. O fildsofo passa a investigar os modos pelos quais
os sujeitos se constituem como sujeitos de verdade, ndo apenas como
efeitos de saber e poder, mas também por meio de prdticas reflexivas
de si (Foucault, 2010).

A subjetivagdo é compreendida como processo histérico e ético,
ndo como identidade fixa. Foucault afirma: “O que me interessou foi
precisamente a maneira como o sujeito se constitui, nédo como sujeito de
conhecimento, mas como sujeito de prdticas morais, éticas e espirituais”
(Foucault, 2010, p. 14). Essa concepcdo permite compreender a loucura
ndo apenas como objeto de normalizagdo, mas como campo possivel de
producdo de verdade.
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Nos escritos e cursos de Michel Foucault a partir do final da década
de 1970, observamos uma mudanca fundamental em sua abordagem do
problema da constituicdo do sujeito e das relagées de poder. O filésofo
desloca seu foco da andlise dos saberes e das formas de poder para
investigar as relagdes entre o sujeito e a verdade. Esse movimento ndo
implica um abandono de suas andlises anteriores, mas uma reconfigura-
¢Go das perguntas centrais que orientam seu trabalho. Foucault jé néo
se limita a compreender como os individuos sdo moldados e normaliza-
dos pelos saberes e instituicdes, ele busca entender como os sujeitos
se constituem como sujeitos de verdade, como se constroem por meio
da fala e da experiéncia da verdade.

Em sua obra Do Governo dos Vivos (1980), Foucault deixa claro esse
novo movimento, ao afirmar que sua investigagdo passa a ser orientada
para a andlise dos regimes de veridic¢do, ou seja, os modos historica-
mente determinados pelos quais os sujeitos sdo convocados a dizer a
verdade sobre si mesmos. Nesse sentido, a verdade deixa de ser vista
apenas como um efeito do saber cientifico ou um reflexo das estraté-
gias de poder. Ela se torna, para Foucault, uma prdtica: um conjunto
de procedimentos, exercicios e atitudes que envolvem o sujeito em sua
propria constituicdo e autoconsciéncia.

A nocdo de subjetivacdo, central neste contexto, ganha uma nova
dimensdo. Em contraste com as concepgdes tradicionais que viam o
sujeito como uma entidade estdtica e substancial, Foucault compreende
a subjetivacdo como um processo histérico, sempre imerso em relagdes
de saber e poder. Porém, a subjetivagcdo também envolve prdticas
reflexivas que o sujeito desenvolve para se relacionar consigo mesmo.
Foucault, em suas proprias palavras, diz: “O que me interessou foi
precisamente a maneira como o sujeito se constitui, ndo como sujeito
de conhecimento, mas como sujeito de prdticas morais, éticas e espiri-
tuais” (Foucault, 2010, p. 14).

Esse movimento de subjetivagdo ndo se reduz a uma interioridade
psicolégica ou a uma identidade fixa. Ao contrdrio, envolve um conjunto de
prdticas de si, por meio das quais o individuo trabalha sobre seu proéprio
modo de ser, articulando-se com determinadas formas de verdade. Em
seus ultimos escritos, Foucault direciona sua andlise para a loucura e a
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experiéncia limite do sujeito. A loucura, que nas suas obras anteriores
aparecia predominantemente como objeto de saber psiquidtrico e alvo
das praticas disciplinares, passa a ser pensada como um lugar também
de produgdo de verdade, embora essa verdade n&o corresponda aos
critérios de cientificidade ou normalidade.

Essa reorientacdo tedrica tem implicagdes importantes para a andlise do
caso de Estamira, protagonista do documentdrio de Marcos Prado (Estamira,
2004). A fala de Estamira ndo deve ser reduzida a um simples sintoma,
delirio ou erro cognitivo. Foucault permite que vejamos sua fala como um
modo singular de veridic¢do, uma forma de dizer a verdade que emerge
de uma experiéncia extrema da existéncia. Para Foucault, Estamira ndo é
apenas um sujeito passivo, capturado pelas normas sociais e psiquidtri-
cas, mas uma pessod que constrdi sua subjetividade de forma singular,
recusando-se a ser reduzida aos moldes de identidade impostos a ela.

Essa recusa se manifesta na sua relagdo com as instituicdes, como
o CAPS (Centro de Atencgdo Psicossocial), onde sua postura de resistén-
cia é evidente. Estamira ndo aceita ser definida como paciente, doente
ou incapaz. Ao invés disso, ela mantém sua prépria légica de mundo e
seus proprios critérios de verdade. A atitude de Estamira pode ser vista
como uma forma de subjetivacdo ética, no sentido de que ela se dedica
ao trabalho de si, buscando a preservacdo de sua singularidade em um
contexto social que a considera inaceitdvel ou insuportavel.

Nos escritos finais de Foucault (2010), a subjetivagdo é vista como
um processo histérico e dindmico, que ndo se reduz & interiorizagdo das
normas, mas que envolve prdticas reflexivas e existenciais. Essas praticas,
muitas vezes, ndo sdo vistas ou aceitas pela sociedade, elas representam
uma forma de resisténcia a imposicdo de identidades fixas. Mansanera
(2015) usa essa nogdo para interpretar Estamira, afirmando que sua subjeti-
vagdo ndo ocorre por adesdo s normas socidis ou psiquidtricas, e sim
por sua continua recusa em aceitar as identidades que lhe s@o impostas
(Mansanera, 2015, p. 159). Essa recusa ndo deve ser interpretada como
um déficit ou incapacidade, mas como um gesto ativo de resisténcia.

Portanto, a andlise foucaultiana da subjetivacdo oferece uma nova
perspectiva para compreender a experiéncia da loucura. Ela ndo é mais
vista como algo a ser corrigido ou normalizado, e sim como um campo
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de resisténcia e producgdo de verdade. A fala de Estamira, longe de ser
apenas um delirio, emerge como uma prdtica de verdade que questiona
as estruturas sociais e psiquidtricas, oferecendo uma critica profunda
as normas que regem o sujeito no contexto da saude mental

3. Pa,rrhesfa: Coragem da Verdade
e Etica do Dizer Verdadeiro

O conceito de parrhesia ocupa lugar central nos ultimos escritos
de Foucault, especialmente em O Governo de Si e dos Outros e em A
Coragem da Verdade. A parrhesia designa uma prdtica discursiva na qual
o sujeito se compromete integralmente com aquilo que diz, assumindo
os riscos decorrentes desse dizer. Como afirma Foucault: “A parrhesia
é uma atividade verbal na qual o falante exprime sua relagdo pessoal
com a verdade e arrisca sua vida porque reconhece o dizer-a-verdade
como um dever” (Foucault, 2011, p. 19).

A parrhesia ndo se reduz & liberdade de expressdo; ela constitui uma
prdtica ética que envolve risco, exposi¢do e coeréncia entre discurso e
modo de vida. Nesse sentido, a fala de Estamira pode ser compreendida
como forma contempordnea e deslocada de parrhesia, exercida fora de
qualquer protec¢do institucional ou reconhecimento cientifico.

O conceito de parrhesia ocupa um lugar central nos dltimos escritos
de Michel Foucault, particularmente em suas obras O Governo de Si e
dos Outros (1983) e A Coragem da Verdade (1984). Origindrio da Grécia,
o termo parrhesia designa uma prdtica discursiva especifica: o ato de
dizer a verdade de forma direta, franca e arriscada. Foucault explora
essa prdtica como um campo de resisténcia, onde o sujeito ndo apenas
comunica a verdade, mas inclusive a assume como um compromisso
ético, colocando em risco sua segurancga, seu status social ou até mesmo
sua vida.

Foucault destaca que a parrhesia né&o pode ser reduzida & simples
liberdade de expressdo. Ao contrdrio, ela implica uma relagdo profunda
e ética do sujeito com a verdade. O parrhesiasta, ao contrdrio de ser
alguém que detém uma verdade objetiva e absoluta, é aquele que se
compromete integralmente com o que diz, arriscando-se a expor sua
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vulnerabilidade. Como Foucault afirma: “A parrhesia é uma atividade
verbal na qual o falante exprime sua relagdo pessoal com a verdade e
arrisca sua vida porque reconhece o dizer-a-verdade como um dever
para melhorar ou ajudar os outros (e também a si mesmo)” (Foucault,
201, p. 19). O risco, portanto, € um elemento constitutivo da parrhesia:
ndo hd parrhesia sem perigo, sem exposicdo, sem a coragem de se expor
a vulnerabilidade de ser julgado ou marginalizado.

Esse compromisso com a verdade, que vai além de uma mera comuni-
cagdo de informacdes, € o que caracteriza a parrhesia como uma prdtica
ética. Foucault (2010, 2011) retoma o conceito de parrhesia em sua
relacdo com a filosofia grega, associando-a a uma estética da existén-
cia, ou seja, a um modo de vida que transforma a prépria vida em campo
de experimentacdo ética. O ato de dizer a verdade néo estd dissociado
de uma maneira especifica de viver; ele se inscreve no préprio corpo,
nos gestos cotidianos, na maneira de habitar o mundo. O parrhesiasta
ndo se limita a falar a verdade de forma objetiva, mas integra esse ato
4 sua existéncia, fazendo com que sua vida seja um reflexo do compro-
misso com a verdade.

A conexdo com Estamira, protagonista do documentdrio de Marcos
Prado (Estamira, 2004), torna-se particularmente rica quando pensamos
na parrhesia como uma prdtica contempordnea. A fala de Estamira ndo
segue os critérios da racionalidade cientifica nem busca aprovacdo das
autoridades ou da instituicdo psiquidtrica. Pelo contrdrio, sua fala surge
da marginalidade, da exclusdo social e psiquidtrica, e é precisamente por
isso que ela se torna um exemplo de parrhesia deslocada. Sua palavra é
direta, muitas vezes agressiva, por vezes obscena, mas sempre desafiadora
e exposta. Estamira ndo busca convencer ou ser validada pelas normas
sociais, contudo expde a verdade a partir de sua propria experiéncia vivida.

Segundo Foucault (2011), a parrhesia exige trés elementos fundamen-
tais: compromisso do sujeito com aquilo que diz; risco real decorrente
do dizer verdadeiro; e motivagdo ética, ndo instrumental. Estes elemen-
tos estdo presentes na fala de Estamira. Ela denuncia a falsidade das
instituicdes, a hipocrisia social e a violéncia simbdlica do poder psiquid-
trico, expondo-se ao isolamento, & medicalizagdo e ¢ deslegitimagdo de
sua palavra. Ainda assim, ela continua a falar, sem se preocupar com
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as consequéncias. Como ela mesma diz: “Eles pensam que eu sou louca.
Louco é quem aceita essa porcaria toda” (Estamira, 2004). Sua fala ndo
visa convencer, mas expor. Ela ndo busca validagdo externa; sua verdade
é sustentada pela propria experiéncia de vida.

O conceito de parrhesia, central na filosofia de Foucault, nos mostra
que dizer a verdade é uma prdtica ética, ndo isenta de riscos, é essencial
para o sujeito que se compromete com a sua verdade, mesmo diante da
exposicdo e do julgamento. A parrhesia ndo é um direito garantido, e sim
uma prdtica que exige coragem, vulnerabilidade e disposi¢do para enfrentar
as consequéncias de se manter fiel & prépria verdade. Mansanera (2015)
identifica na fala de Estamira uma forma contempordnea e deslocada de
parrhesia, afirmando que: “A fala de Estamira constitui-se como prdtica
parrhesidstica, pois ela diz aquilo que pensa sem cdlculo, sem protecdo
institucional e sem temor das consequéncias, expondo-se integralmente
no ato de dizer” (Mansanera, 2015, p. 160). A prdtica de Estamira ndo
se baseia nos critérios cientificos de verdade, mas na coeréncia entre
sua vida e seu discurso. Ela ndo fala sobre a verdade; ela fala a partir
de sua vida, fazendo da sua existéncia o préprio suporte da veridicgdo.

Assim, a parrhesia nos oferece uma nova perspectiva sobre a coragem
de se expor do dizer a verdade. A fala de Estamira nos ensina que a
verdade ndo estd apenas no discurso, mas também na maneira como
vivemos e nos relacionamos com o mundo. Ela ndo se submete &s normas
externas, mas desafia as estruturas que tentam limitar a expressdo da
verdade. A coragem de Estamira é a coragem da verdade, uma coragem
que expde, denuncia e resiste ds imposi¢des sociais e psiquidtricas.

%. Prdticas de Veridiccdo e Ontologia do Presente

A nocdo de veridic¢do refere-se aos modos historicamente situados
pelos quais a verdade é produzida e reconhecida. Para Foucault, a verdade
ndo é universal nem atemporal, mas resulta de prdticas atravessadas por
relagdes de poder. Assim, um discurso ndo precisa ser cientifico para
produzir efeitos de verdade; ele se impde como verdadeiro a partir de
condigbes histodricas especificas (Foucault, 1980; 2008).

A fala de Estamira desafia os regimes dominantes de veridic¢do ao
emergir de um lugar socialmente desautorizado. Sua palavra expde as
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fissuras dos discursos psiquidtricos e cientificos, revelando os limites
éticos e politicos dos critérios que definem quem pode falar a verdade
e em que condicoes.

A nocdo de veridicgdo, central na filosofia de Michel Foucault, oferece
uma perspectiva profunda sobre como a verdade é produzida, dita e
reconhecida em diferentes contextos histoéricos. Foucault utiliza o termo
para designar os modos pelos quais a verdade é fabricada dentro de
praticas especificas, que sdo sempre situadas e atravessadas por relagdes
de poder. A ideia de veridiccdo vai além de um conceito abstrato de
verdade; ela se refere a processos concretos e historicos que estabele-
cem o que é considerado verdadeiro em uma determinada época. Foucault
(1980; 2008) ndo acredita que a verdade seja algo universal ou intempo-
ral, mas uma construg¢do que estd imersa em contextos socioculturais
e politicos especificos. Dessa forma, ndo existe verdade fora dessas
prdticas; toda verdade € sempre condicionada e regulada por determi-
nadas formas de subjetivagdo.

Nos seus ultimos cursos, Foucault propde uma “ontologia do presente”,
que busca analisar criticamente como nos constituimos como sujeitos
de verdade na contemporaneidade. Esta ontologia ndo busca fundagdes
universais ou absolutas, mas foca nas formas pelas quais os discursos,
as prdticas e os acontecimentos presentes nos constituem. Foucault
quer entender como as prdticas de veridicg@io contemporéneas moldam
o sujeito no contexto atual, levando em consideracdo as relagdes de
poder que atravessam esses processos.

Essa abordagem se torna especialmente fecunda ao se analisar a
figura de Estamira. A fala de Estamira pode ser compreendida como um
exemplo de veridicgdo que desafia os regimes dominantes de verdade.
Ela ndo se submete aos critérios da ciéncia ou da psiquiatria, e ndo
busca validagdo em termos cientificos. Pelo contrdrio, sua fala expde as
fissuras desses regimes de verdade, revelando seus limites e as violén-
cias que eles implicam. Como Foucault afirma: “A verdade ndo é algo
que se descobre, mas algo que se produz segundo regras especificas; e
essas regras estdo sempre ligadas a relagdes de poder” (Foucault, 2008,
p. 12). Ao falar a partir de sua experiéncia no lixdo e da loucura que a
caracteriza, Estamira desloca essas regras de veracidade estabelecidas
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pelas instituicdes, subvertendo os discursos que tentam diagnosticd-la,
defini-la ou silencid-la.

O cinema documental de Marcos Prado adota uma abordagem ética
e estética que ndo se baseia em uma voz soberana que explique ou
interprete a personagem, mas oferece um espaco no qual Estamira fala
por si mesma, ainda que mediada pela cémera. Essa escolha é decisiva
para a andlise foucaultiana, pois permite que a personagem seja vista
como sujeito de enunciacgdo, e ndo apenas como objeto de observa-
cGo. O filme cria um espaco onde o discurso de Estamira se apresenta
sem filtros explicativos, permitindo que sua palavra se impusesse sem
as limitagdes das normas da racionalidade cientifica ou das categorias
tradicionais de diagndsticos psiquidtricos.

A auséncia de uma narrac¢do explicativa no documentdrio, com a
centralidade da fala de Estamira, resulta em um efeito especifico: o especta-
dor é confrontado diretamente com um discurso que oscila entre diferen-
tes dimensdes — a denuncia social, a cosmologia proépria de Estamira,
sua critica politica e os elementos de delirio. Essas dimensdes ndo sdo
separadas de forma clara ou estanque, o que confere ao documentd-
rio uma poténcia filoséfica unica. Como Foucault destaca, os regimes de
verdade ndo se definem apenas pela l6gica interna ou pela coeréncia
dos enunciados, mas pelas condi¢des histéricas e éticas que autori-
zam alguém a falar. No caso de Estamira, sua fala emerge de um lugar
socialmente desautorizado — o lixdo, a loucura, a pobreza extrema. Nesse
lugar marginalizado, Estamira reivindica o direito de falar sua verdade,
desconstruindo os parG@metros que a excluem e a deslegitimam.

Dessa maneira, o conceito de veridicgdo, ao ser aplicado a fala de
Estamira, oferece uma critica potente aos regimes contempordneos de
producdo de verdade, mostrando como esses regimes se constroem sobre
relages de poder e exclusdo. Estamira, ao falar do seu lugar de marginaliza-
¢do, faz uma espécie de resisténcia filosofica, ao reconfigurar as condi¢des
sob as quais a verdade é produzida e reconhecida. Ela nos ensina que a
verdade ndo é algo que se revela ou se descobre, mas algo que é constan-
temente produzido nas interagdes entre poder, subjetividade e prdtica
social. Assim, sua fala, ao se afastar dos padrdes normativos, torna-se
um ato de resisténcia contra as formas dominantes de saber e de poder.
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5. Estamira como Gesto de
Resisténcia e Exposicdo da Verdade

Em Michel Foucault, a resisténcia ndo é concebida como exterior ou
oposta ao poder, mas como elemento imanente as proprias relagdes de
poder. Como afirma o autor, “onde hd poder, hd resisténcia; e, no entanto,
esta nunca se encontra em posicdo de exterioridade em relagdo ao poder”
(Foucault, 1988, p. 91). Isso significa que a resisténcia ndo se apresenta
necessariamente sob a forma de um enfrentamento direto, organizado ou
institucionalizado, mas pode emergir de maneira fragmentdria, localizada
e existencial, nos proprios intersticios dos dispositivos de normalizagdo.

No caso de Estamira, essa resisténcia se expressa sobretudo na palavra,
enquanto gesto parrhesidstico' que insiste em dizer a verdade a partir da
loucura, da pobreza e da exclusdo social. Sua fala ndo busca legitimagdo
cientifica, juridica ou psiquidtrica; ao contrdrio, ela subverte os regimes de
verdade que a classificam como anormal, produzindo fissuras no campo
discursivo que pretende silencid-la. Trata-se, portanto, de uma forma de
resisténcia que opera no interior das condicdes de poder que a atraves-
sam, ndo como negacdo absoluta, mas como pratica de veridiccdo e de
subjetivagdo que afirma modos outros de existéncia.

A loucura, longe de ser apenas déficit ou erro, pode constituir uma
forma singular de relacdo com a verdade. Em Histéria da loucura, Foucault
mostra como a modernidade silenciou a experiéncia do louco, substi-
tuindo sua palavra por discursos médicos e institucionais (Foucault,
2006). A fala de Estamira reinscreve essa palavra no campo do dizivel,
produzindo efeitos criticos e politicos.

No caso de Estamira, a resisténcia se materializa principalmente no
campo da palavra. Sua fala recusa a total submissdo ao discurso psiquidtrico
e ao aparato médico que a rotula e a medicaliza. Mesmo sendo atraves-
sada por esse discurso, Estamira insiste em dizer sua prépria verdade
— uma verdade que, aos olhos da razdo médica, pode ser interpretada
como delirio, mas que, para ela, é a expressdo legitima de sua experién-
cia. Assim, sua fala se configura como uma resisténcia ética, pois ndo se

1 N.R.: Parrhesiastico vem de um conceito grego classico que significa falar com total franqueza,
coragem e sem rodeios, assumindo o risco de dizer a verdade “doa a quem doer”.
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trata de uma oposigéo politica, mas de um gesto existencial que recusa
ser completamente capturada pelas estruturas de poder e saber.

Foucault ressalta que “a loucura ndo é simplesmente o outro da
raz&o; ela é também um modo de relagcdo com a verdade que a razdo ndo
consegue absorver completamente” (Foucault, 2006, p. 287). Estamira,
assim, encarna essa exterioridade interna: ela fala de dentro do regime
psiquidtrico, mas sem se reduzir a ele. Sua palavra, que transita entre a
loucura e a verdade, expde as violéncias simbdlicas e materiais da exclusdo,
revelando o que os discursos normativos e medicalizantes buscam esconder.

Essa forma de resisténcia ndo segue as formas tradicionais de
militncia politica ou de protesto organizado. N&o se configura como um
movimento coletivo, mas sim como um gesto existencial que, pela propria
precariedade da vida de Estamira, desafia as expectativas sociais e
psiquidtricas que tentam aprisiond-la. Resistir, no caso de Estamira, ndo
significa ir contra o poder de maneira explicita, e sim recusar ser reduzida
ao lugar marginal e desumanizante a ela imposto pela sociedade.

A resisténcia de Estamira, entdo, ndo é heroica ou redentora, como
muitas vezes sdo retratados os atos de resisténcia em outras narrativas.
Ela é trdgica, precdria e, por vezes, insuportdvel. Sua vida, marcada pela
pobreza extrema, pelo racismo, pela violéncia de género e pela medica-
lizacdo, é, no entanto, também uma forma de resisténcia. Ela resiste ao
ser nomeada apenas como louca, ao ser reduzida a um objeto de cura ou
controle, ao ser estigmatizada pela sociedade e pelas instituicées. Sua
resisténcia se manifesta em sua maneira de viver e de dizer a verdade,
ao manter uma forma singular de subjetividade que ndo se submete aos
padroes de normalidade que lhe sd@o impostos.

A resisténcia de Estamira, como observamos na perspectiva foucaul-
tiana, ndo se opde diretamente ao poder, mas atua nas fissuras desse
poder, nas brechas que ele deixa abertas. Ela ndo se organiza politicamente,
nem articula um discurso coletivo, todavia faz da sua proépria existéncia
e fala um espacgo de resisténcia. Mansanera (2015) sintetiza bem essa
dimensdo ao afirmar: “A resisténcia em Estamira ndo se expressa como
projeto politico, mas como prdtica de vida que se recusa a ser totalmente
capturada pelos dispositivos de normaliza¢do” (Mansanera, 2015, p. 175).
A resisténcia de Estamira, portanto, € uma resisténcia precdria, trdgica,
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contudo profundamente ética, pois ela mantém aberta a possibilidade de
novos modos de subjetivacdo e formas alternativas de dizer a verdade.
Em dltima andlise, a fala de Estamira, que se insere dentro de uma
experiéncia marginalizada e desautorizada, oferece um exemplo de
resisténcia que ndo se limita a confrontar o poder de maneira convencio-
nal. Ela é, ao contrdrio, uma exposicéo da verdade que subverte as normas
que tentam silencid-la. Sua resisténcia estd na recusa em ser definida
por outros, em sua persisténcia em afirmar sua prépria visdo do mundo,
mesmo que essa visdo seja desconcertante e desafiante para as normas
estabelecidas. Estamira, assim, encarna um gesto de resisténcia que, por
sua precariedade e risco, revela a complexidade dos modos de poder
e as formas de verdade que definem nossas vidas e nossa existéncia.

€. A Parrhesia Cinica e a Radicalizagéo
da Verdade como Modo de Vida

Ao avancar em suas andlises sobre a parrhesia, Michel Foucault
identifica no cinismo antigo uma forma radical de dizer verdadeiro que
ultrapassa o dominio estritamente discursivo. Diferentemente da parrhe-
sia socrdtica, exercida sobretudo no didlogo pedagdgico e na relagdo
mestre—discipulo, a parrhesia cinica se caracteriza pela incorporagdo
integral da verdade no préprio modo de vida. Ndo se trata apenas de
dizer a verdade, mas de vivé-la de modo visivel, encarnado, escanda-
loso. A verdade, nesse caso, ndo se separa da existéncia concreta do
sujeito; ela se manifesta no corpo, nas escolhas cotidianas, na relagdo
com os outros e com o poder (Foucault, 2011).

No curso A Coragem da Verdade (1984), Foucault enfatiza que o cinico
ndo se limita a proferir enunciados verdadeiros ou incémodos. Ele produz
ruptura, provoca, desestabiliza. Seu corpo torna-se o lugar privilegiado
da veridicgdo. A pobreza voluntdria, a marginalidade assumida, a recusa
das convengdes sociais e a exposicdo deliberada da prépria vida consti-
tuem elementos centrais dessa prdatica. Como afirma Foucault: “O cinismo
€ uma forma de vida que tem por fungdo tornar visivel, no préprio corpo
e na propria existéncia, a verdade que se diz” (Foucault, 2011, p. 162). A
parrhesia cinica, assim, radicaliza o dizer verdadeiro ao transformd-lo
em um gesto permanente, inscrito na prépria maneira de viver.
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Esse deslocamento implica uma transformagdo profunda da nogdo
de verdade. Ela deixa de ser compreendida como correspondéncia entre
discurso e realidade para se tornar uma prova ética, um teste existen-
cial. A verdade ndo é algo que se possui ou se demonstra teoricamente,
mas algo que se arrisca, que se suporta e que se paga com o proprio
modo de vida. Dizer a verdade, nesse registro, significa colocar a prépria
existéncia em jogo, aceitando as consequéncias materiais, simbdlicas
e sociais desse gesto.

Essa perspectiva é fundamental para a leitura filoséfica do caso
Estamira. Sua vida no lix&@o, sua recusa ds normas sociais, sua fala abrupta
— por vezes violenta, por vezes poéticas — ndo podem ser dissocia-
das de sua condi¢cdo material e corporal. Estamira ndo apenas enuncia
verdades incomodas; ela vive a verdade que diz. Sua existéncia, marcada
pela precariedade extrema, pela exclusdo social e pela loucura, constitui
o proprio suporte de sua veridicgdo. A verdade que emerge de sua fala
ndo se ancora em critérios cientificos ou institucionais, mas na coerén-
cia tragica entre discurso e vida.

Ao aprofundar essa andlise, Mansanera (2015) mobiliza a no¢do de
parrhesia cinica desenvolvida por Foucault para interpretar Estamira como
uma figura que radicaliza o dizer verdadeiro ao transformar sua prépria
existéncia em escéndalo ético. O cinismo antigo, nesse sentido, ndo é
retomado como modelo histérico a ser reproduzido, mas como matriz
conceitual que permite compreender formas contempordneas e desloca-
das de resisténcia e veridicgdo. Como afirma Mansanera: “A parrhesia
cinica, no exemplo de Estamira, manifesta-se como escéndalo existencial:
sua pobreza, sua marginalidade e sua vida no lixdo tornam-se denuncia
viva dos regimes normativos de verdade” (Mansanera, 2015, p. 169).

Estamira, assim, ndo denuncia apenas por meio da palavra. Sua
prépria existéncia expde a violéncia simbdlica e material do sistema social.
O corpo ferido, o lixo, a precariedade e a loucura tornam-se elementos
constitutivos de um dizer verdadeiro que ndo pode ser neutralizado pela
razdo cientifica nem absorvido pelos dispositivos de normalizacdo. Ao
viver aquilo que diz, Estamira radicaliza a verdade como modo de vida,
reatualizando, em um contexto contempordneo de exclusd@o extrema, a
poténcia ética e politica da parrhesia cinica.
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J. Estética da Existéncia e Praticas
de si: além da Moral Normativa

Nos ultimos escritos de Michel Foucault, a reflexdo ética desloca-
-se decisivamente do campo da moral normativa para o dominio das
prdticas de si. A ética deixa de ser concebida como um sistema universal
de regras e prescri¢des para tornar-se uma prdtica reflexiva, situada e
histdrica, por meio da qual o sujeito trabalha sobre si mesmo. Trata-se
de uma ética entendida como estética da existéncia: um modo de
vida no qual o sujeito transforma a prépria existéncia em campo de
experimentagdo, sem se submeter integralmente aos coédigos morais
dominantes. O sujeito ético, nesse sentido, ndo é aquele que obedece
a normas universais, € aquele que se constitui ativamente na relagdo
consigo mesmo.

Foucault estabelece uma distingdo fundamental entre moral e ética.
A moral diz respeito aos cédigos, valores e regras de conduta que sdo
propostos — ou impostos — aos individuos por uma sociedade, uma
instituicdo ou uma tradicdo. A ética, por sua vez, refere-se d maneira
como o sujeito se relaciona consigo mesmo diante dessas normas, isto &,
a forma como ele se constitui como sujeito moral de suas proprias agdes.
Como afirma Foucault: “Por ‘moral’, entendo o conjunto de valores e regras
de acgdo propostos aos individuos; por ‘ética’, entendo a maneira pela
qual cada um se constitui como sujeito moral de suas préprias agdes”
(Foucault, 2009, p. 28). Essa distin¢do desloca o problema ético do plano
da obediéncia normativa para o plano da constitui¢do de si.

Esse deslocamento é decisivo para pensar a experiéncia de Estamira
para além da simples categoria da transgressé@o moral. Sua vida ndo
pode ser compreendida como uma negagdo consciente ou deliberada
das normas sociais, nem como uma rebeldia moral no sentido cldssico.
O que se observa, antes, € uma outra forma de relagdo consigo mesma
e com o mundo, marcada pela recusa persistente em aceitar as identi-
dades que lhe sd@o impostas: mulher pobre, negra, louca, esquizofrénica,
incapaz. Estamira ndo se define pela interiorizacdo desses rétulos, nem
orienta sua existéncia pela busca de adequagdo as expectativas normati-
vas que recaem sobre ela.
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A nogdo foucaultiana de estética da existéncia, nesse contexto, ndo
deve ser romantizada ou idealizada. Ela ndo remete & beleza, & harmonia
ou a realizacdo plena de si, mas a intensidade, d tensdo e a exposicdo. A
vida de Estamira é atravessada pela precariedade extrema, pela violéncia
simbdlica e material, pela exclusé@o social e pela loucura. No entanto, €
justamente nesse desconforto radical que se produz uma forma singular
de subjetivagdo. Sua existéncia n&o é governada pelo ideal de normaliza-
¢do, mas pela afirmacdo de um modo préprio de estar no mundo, ainda
que esse mundo seja o lixdo.

As praticas de si, em Estamira, ndo se organizam como exercicios
conscientes de aperfeicoamento moral, tal como nos modelos cldssicos
da ética antiga. Elas se manifestam de maneira fragmentdria, muitas
vezes caotica, atravessadas pelo sofrimento e pela exclusdo. Ainda assim,
constituem uma forma de relagdo consigo mesma que escapa aos disposi-
tivos normativos de controle. Estamira ndo se deixa governar integral-
mente pelas expectativas sociais de correcdo, cura ou reintegracdo. Ela
insiste em existir sequndo sua prépria ldgica, sustentando uma relacdo
singular com a verdade, com o corpo e com a palavra.

Nesse sentido, a estética da existéncia, tal como pensada por Foucault,
permite compreender Estamira ndo como figura da falta ou do desvio,
mas como expressdo de uma ética que se constrdi fora dos marcos da
moral normativa. Sua vida ndo se apresenta como modelo a ser seguido,
nem como exemplo edificante, mas como experiéncia-limite que revela
a pluralidade dos modos de subjetivacdo possiveis. Ao viver de maneira
irredutivel s normas dominantes, Estamira mantém aberta a possibili-
dade de pensar a ética para além da obediéncia, da normalizacdo e da
moral universal, afirmando a vida como espago de resisténcia, criagdo
e exposicdo da verdade.

8. Loucura, Verdade e Resisténcia:

uma Leitura Foucaultiana do Dizer Delirante

Um dos pontos mais delicados e decisivos da andlise foucaultiana
da loucura consiste na possibilidade de reconhecé-la ndo apenas como
erro, déficit ou disfungdo, mas inclusive como experiéncia. Michel Foucault
jamais nega o sofrimento psiquico nem a materialidade daquilo que
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se convencionou chamar de doenca mental. O que ele problematiza,
de modo rigoroso, é a reducdo da loucura a um objeto mudo do saber
médico, destituido de voz prépria e inteiramente capturado por discur-
sos que falam sobre ela. O gesto critico de Foucault consiste, portanto,
em deslocar a pergunta: ndo se trata apenas de saber o que € a loucura,
mas também de interrogar quem pode falar, em que condi¢des e com
que efeitos de verdade.

Em Histdria da Loucura, Foucault (2006) demonstra como, ao longo
da modernidade, a loucura foi progressivamente silenciada. O louco
deixa de falar e passa a ser falado; sua experiéncia é substituida por
discursos médicos, juridicos e institucionais que a interpretam, classifi-
cam e normalizam. No entanto, nos escritos finais de Foucault, abre-se
a possibilidade de escutar novamente a loucura como uma forma
singular de relagcdo com a verdade. Essa relacdo ndo € continua, nem
sistemdtica, nem racional nos moldes cientificos; ela é fragmentaria,
inquietante e, muitas vezes, desconcertante. Ainda assim, trata-se de
uma relagdo com a verdade que ndo pode ser simplesmente descar-
tada como erro.

A fala de Estamira inscreve-se precisamente nesse horizonte. Seus
enunciados, frequentemente classificados como delirios, escapam &
l6gica racional normativa e resistem a traducdo imediata pelos codigos
cientificos. Contudo, isso ndo significa que sejam vazios de sentido ou
destituidos de poténcia. Ao contrdrio, suas palavras produzem efeitos
de verdade: denunciam injusticas, revelam estruturas de dominacdo,
expdem a violéncia simbdlica da normalizagdo e questionam as hierar-
quias que definem quem pode falar e quem deve ser silenciado. Como
afirma Foucault: “NGo é necessdrio que um discurso seja cientifico
para que exerca uma funcdo de verdade” (Foucault, 2008, p. 54). Essa
afirmagdo é decisiva para reconhecer na fala de Estamira uma forma
de veridic¢do ndo cientifica, mas eticamente potente.

Nesse sentido, o dizer delirante de Estamira ndo busca convencer,
provar ou demonstrar. Ele ndo se organiza segundo critérios de coerén-
cia légica ou verificabilidade empirica. Sua forca reside justamente na
exposi¢do crua da experiéncia vivida. Sua palavra fere, incomoda e
desestabiliza. A loucura, nesse caso, ndo aparece apenas como objeto de
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diagndstico, e sim como condicdo de possibilidade de um dizer verdadeiro
que escapa a razdo normativa. Trata-se de uma verdade que ndo se deixa
domesticar pelos dispositivos cientificos, mas que insiste em emergir
como denuncia e resisténcia.

A leitura foucaultiana da loucura permite, assim, suspender a oposicdo
cldssica entre verdade e delirio. Foucault ndo propde substituir o saber
psiquidtrico por uma celebra¢do roméntica da loucura, nem negar os
efeitos destrutivos do sofrimento psiquico. O que ele questiona é o
monopolio da ciéncia na definicdo do verdadeiro. No documentdrio, os
chamados delirios de Estamira ndo aparecem como falhas cognitivas
isoladas, mas como formas complexas de significagdo que articulam critica
social, experiéncia de sofrimento e elaboracdo simbdlica do mundo. Sua
cosmologia — marcada por figuras como o “Deus falso”, o “trocadilho” e
o “transbordo” — constitui uma tentativa singular de dar sentido a uma
existéncia atravessada pela exclusdo extrema.

E fundamental destacar que a verdade em jogo ndo é cientifica
mas ética e existencial. A fala de Estamira produz efeitos: ela perturba o
espectador, rompe com expectativas de normalidade e obriga a revisar
certezas consolidadas sobre razdo, loucura e humanidade. Nesse ponto, a
loucura deixa de ser apenas objeto de correcdo e passa a ser entendida
como lugar de resisténcia, onde se torna possivel uma critica radical as
formas hegemoénicas de subjetivacgdo.

Um dos eixos centrais da tese de Mansanera consiste precisa-
mente em recusar a oposicdo cldssica entre delirio e verdade. Inspirado
em Foucault, o autor sustenta que a loucura ndo é auséncia de razdo,
porém outra forma de relagdo com o real. Como escreve: “Ndo se trata de
romantizar a loucura, mas de reconhecer que, na experiéncia de Estamira,
a loucura torna-se condi¢do de possibilidade para uma ontologia critica
do presente” (Mansanera, 2015, p. 173). Os enunciados de Estamira,
ainda que fragmentdrios e delirantes, produzem efeitos de verdade ao
denunciar estruturas de dominacgdo, exclusdo e violéncia. Sua fala ndo
é irracional; ela é irredutivel & racionalidade normativa. Nesse sentido, a
loucura emerge ndo como siléncio, e sim como palavra que resiste, expde
e mantém aberta a possibilidade de pensar outros modos de verdade,
de subjetivacdo e de existéncia.
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1. Veridicgdo, Biopolitica e Exclusédo: o Lugar do Lixo

A andlise do caso Estamira exige que se considere o contexto biopoli-
tico no qual sua existéncia se inscreve. O lixdo do Jardim Gramacho néo
pode ser compreendido apenas como cendrio geogrdfico ou pano de
fundo narrativo, mas como um dispositivo que condensa e torna visivel
as logicas de exclusdo proprias da sociedade contempordnea. Ali se
acumulam residuos materiais, bem como restos humanos e vidas que
foram progressivamente descartadas pelos mecanismos sociais, economi-
cos e politicos. O lixo, nesse sentido, ndo € somente aquilo que sobra; é
aquilo que foi deliberadamente excluido do circuito do valor, do cuidado
e do reconhecimento.

A biopolitica, conforme analisada por Foucault, opera por meio da
gestdo diferencial da vida. Ela administra populagdes, regula a saude,
define padrées de normalidade e produtividade, estabelecendo, ao mesmo
tempo, fronteiras entre vidas que devem ser protegidas e vidas que
podem ser abandonadas. Nesse regime, certas existéncias sdo objeto
de investimento, cuidado e visibilidade, enquanto outras sdo relegadas
a invisibilidade e & precariedade extrema. Estamira ocupa precisamente
esse lugar de vida descartdvel: uma vida que ndo merece luto, cuidado
institucional ou escuta legitima, uma vida situada fora do horizonte do
que é considerado socialmente valioso.

Ao falar desde o lixo, Estamira expde a verdade desse regime biopoli-
tico. Sua palavra ndo emerge de um espacgo neutro, emerge de um territo-
rio que materializa a légica do descarte. Sua existéncia torna visivel
aquilo que o poder procura ocultar: que hd vidas consideradas indignas
de protegdo e reconhecimento. Sua parrhesia, portanto, ndo se dirige
apenas aos médicos, a psiquiatria ou ao Estado, mas sobretudo & raciona-
lidade mais ampla que sustenta a exclusdo estrutural. Falar desde o lixo
€ denunciar a prépria organizagdo social que produz o lixo como destino
para certos corpos e certas vidas.

0 lixd@o do Jardim Gramacho funciona, assim, como um dispositivo
biopolitico privilegiado. Ele concentra os excedentes da sociedade de
consumo — objetos inutilizados, restos organicos, materiais sem valor
— e, do mesmo tempo, abriga sujeitos considerados supérfluos. Viver no
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lixdo significa habitar o ponto extremo da exclusé@o social, onde a vida se
aproxima daquilo que pode ser abandonado sem escdndalo. Ao ocupar
esse lugar, Estamira revela o funcionamento silencioso da biopolitica
contempordnea: nem todas as vidas importam igualmente, nem todas
merecem ser preservadas ou escutadas.

A parrhesia de Estamira é insepardvel desse espaco. O lixo molda tanto
sua experiéncia material quanto estrutura sua critica. Quando Estamira
afirma que “o mundo é podre”, ela ndo formula uma metdfora abstrata
ou moralizante; ela descreve, de maneira literal e politica, a realidade
que vive. O apodrecimento do mundo é vivido no corpo, no cheiro, na
decomposicdo cotidiana que marca sua existéncia. Sua fala transforma
essa experiéncia em denuncia, expondo a violéncia simbdlica e material
de uma sociedade que naturaliza o descarte.

Na andlise de Mansanera, o lixdo aparece como espaco privilegiado
da veridiccdo. Ndo se trata apenas do local onde Estamira fala, e sim da
condi¢cdo material que torna possivel sua verdade. Como afirma o autor:
“O lix&o ndo é apenas cendrio da fala de Estamira, mas condi¢cdo material
de possibilidade de sua verdade. Falar desde o lixo é expor a verdade da
sociedade que produz o descarte” (Mansanera, 2015, p. 174). A verdade
que emerge desse lugar ndo é neutra nem conciliadora; ela é incémoda,
acusatoéria e profundamente politica.

Desse modo, Estamira fala desde o ponto mais radical da exclusdo
social, tornando visivel o funcionamento da biopolitica contempordanea.
Sua existéncia revela que o poder ndo apenas faz viver, mas também
deixa morrer, abandona e descarta. Ao dizer a verdade desde o lixo,
Estamira transforma sua proépria vida em gesto critico, expondo as hierar-
quias que definem quais vidas sdo consideradas supérfluas, descartd-
veis e indignas de cuidado. O lix@o, assim, deixa de ser apenas espago
de exclus@o para tornar-se lugar de enunciag¢do da verdade mais dura
sobre a sociedade que o produz.

10. Estamira e a Ontologia Critica do Presente

Ao propor uma ontologia do presente, Michel Foucault convida a
filosofia a deslocar seu olhar dos fundamentos universais para a andlise
critica da atualidade. Trata-se de interrogar aquilo que somos, aquilo
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que nos tornamos e aquilo que estamos deixando de ser, a partir das
prdticas concretas, dos discursos em circulagdo e dos modos histéricos
de subjetivacdo. Essa atitude critica ndo busca respostas definitivas, ela
problematiza evidéncias, desnaturaliza categorias e expde os limites das
racionalidades dominantes que organizam o presente.

Nesse horizonte, Estamira ndo pode ser compreendida apenas como
objeto empirico de andlise ou como caso clinico a ser interpretado. Ela
constitui um verdadeiro acontecimento filoséfico. Sua fala e sua vida
colocam em xeque categorias centrais da modernidade — razdo, verdade,
normalidade e humanidade — e nos obrigam a formular perguntas incémo-
das: quem pode falar a verdade? Quem tem direito & palavra? Quais
discursos sdo reconhecidos como legitimos? Que vidas contam como
vidas dignas de escuta, cuidado e reconhecimento? A partir da perspec-
tiva foucaultiana, Estamira emerge como figura que tensiona os limites
do pensadvel e do dizivel no presente.

Pode-se afirmar, nesse sentido, que Estamira encarna uma forma
extrema de parrhesia contemporénea. Trata-se de um dizer verdadeiro
que ndo dispde de protecdo institucional, ndo busca reconhecimento
cientifico nem conta com garantias simbdlicas. Sua palavra ndo € autori-
zada pelo saber, pelo cargo ou pela norma; ao contrdrio, ela emerge de
um lugar socialmente desautorizado. Ainda assim — ou precisamente por
isso —, sua fala produz efeitos criticos profundos. Ela desestabiliza os
regimes dominantes de veridic¢cdo, expde suas violéncias e revela aquilo
que eles preferem manter invisivel.

A andlise articulada entre Foucault e Estamira permite compreender
o documentdrio como uma verdadeira ontologia do presente. O filme ndo
se limita a retratar uma trajetoria individual, mas interroga as formas
contemporéneas de subjetivacdo, os limites da racionalidade cientifica
e os dispositivos que regulam quem pode falar a verdade. Ao colocar no
centro uma voz considerada louca, pobre e descartdvel, o documentd-
rio revela as fronteiras éticas e politicas que organizam o nosso tempo.
Ele nos obriga a enfrentar perguntas fundamentais: Quem é autorizado
a dizer a verdade hoje? Quais discursos sdo imediatamente desqualifi-
cados como delirio, erro ou irracionalidade? Quais vidas sdo considera-
das supérfluas e descartdveis?
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Escutar Estamira, portanto, ndo significa aceitar suas palavras como
verdade factual ou substituir o saber cientifico por uma adesdo acritica
ao delirio. Trata-se, antes, de reconhecer que sua fala exerce uma fungdo
critica: ela desorganiza os regimes dominantes de verdade e expde seus
pontos cegos. Sua palavra ndo confirma certezas; ela as perturba. Ao
fazé-lo, obriga o espectador — e a filosofia — a revisar suas proprias
categorias de julgamento, suas hierarquias de valor e seus critérios de
racionalidade.

Nas pdginas finais de sua tese, Mansanera articula explicitamente
o exemplo de Estamira a nogdo foucaultiana de ontologia do presente,
destacando o alcance critico dessa figura-limite. Segundo o autor, “o
exemplo de Estamira nos remete a uma ontologia do presente, na qual a
loucura deixa de ser auséncia de razdo para tornar-se exposicdo radical
da verdade do nosso tempo” (Mansanera, 2015, p. 226). A loucura, nesse
contexto, ndo aparece como déficit a ser corrigido, mas como lugar de

revelacdo das contradicdes éticas e politicas da modernidade.

Estamira, assim, ndo deve ser compreendida como excec¢do patold-
gica, mas como figura-limite que evidencia o funcionamento dos disposi-
tivos contempordneos de exclusdo, normalizagdo e silenciamento. Sua fala
desestabiliza os regimes dominantes de verdade e convoca a filosofia a escutar
aquilo que, historicamente, foi relegado ao siléncio. Ao fazé-lo, Estamira nos
obriga a confrontar a verdade incomoda do presente e a repensar, de modo
critico, as formas pelas quais definimos razdo, humanidade e vida digna de
reconhecimento.

11. Consideracdes Finais

A andlise da trajetdria discursiva de Estamira permite afirmar que sua
fala constitui uma experiéncia radical de parrhesia no contexto contem-
pordneo. Ao dizer a verdade sem autorizagdo institucional, sem respaldo
cientifico e sem reconhecimento social, Estamira rompe com dispositi-
vos histdricos de silenciamento que tradicionalmente recaem sobre os
sujeitos considerados loucos. Sua fala ndo busca legitimacdo externa;
ela se sustenta no risco assumido e na exposicdo de si, caracteristicas
centrais da coragem da verdade descrita por Michel Foucault.

Nos ultimos cursos do College de France, Foucault desloca a ética
do campo normativo para o dominio das prdticas de si. A ética, para ele,
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ndo se compreende como obediéncia a cédigos morais universais, e sim
como um modo de relagdo do sujeito consigo mesmo, com a verdade e
com os outros. Nesse sentido, a parrhesia aparece como uma prdtica ética
fundamental, pois envolve a decisdo de falar a verdade mesmo quando
isso implica perigo, perda ou exclusdo. Foucault sintetiza essa dimensdo
ao afirmar: “O sujeito parrhesidstico ndo é aquele que diz a verdade
porque é obrigado, mas aquele que diz a verdade porque considera que
deve dizé-la, mesmo que isso lhe custe caro” (Foucault, 2009, p. 74). A
fala de Estamira inscreve-se precisamente nessa légica. Ela fala porque
considera necessdrio falar, ainda que sua palavra seja constantemente
desqualificada como delirio ou sintoma. Essa insisténcia revela que sua
verdade ndo é instrumental, nem estratégica, mas ética. Trata-se de uma
verdade que se afirma como dever existencial.

A tese de Mansanera (2015) enfatiza esse aspecto ao compreen-
der a fala de Estamira como acontecimento ético-discursivo: “A fala
de Estamira n&o solicita reconhecimento; ela se impde como exposi-
cdo. Sua verdade ndo busca convencer, mas existir. E nesse ponto que
sua loucura se transforma em resisténcia” (Mansanera, 2015, p. 140).
Essa leitura permite compreender a loucura ndo como simples déficit de
racionalidade, mas como campo de producdo de subjetividade. Ao falar,
Estamira cria modos proprios de interpretar o mundo, elaborar sofrimen-
tos e denunciar injusticas. Sua narrativa ndo se ajusta as expectativas
institucionais, mas produz deslocamentos nos regimes de verdade que
definem quem pode falar e em que condicdes.

A partir de Foucault, torna-se possivel afirmar que a loucura, histori-
camente capturada por dispositivos de normalizagdo, pode também
operar como espaco de resisténcia. Ao ndo se submeter completamente
a racionalidade disciplinar, a fala de Estamira expbe os limites do saber
psiquidtrico e revela o cardter politico das classificagdes clinicas. Como
afirma Foucault: “Ndo se deve perguntar se um discurso é verdadeiro
ou falso, mas quais sdo os efeitos de poder que ele produz ao funcio-
nar como verdadeiro” (Foucault, 1980, p. 118). Nesse sentido, a fala de
Estamira produz efeitos politicos relevantes. Ela desnaturaliza a autori-
dade médica, denuncia o abandono social, evidencia a precariedade das
politicas publicas e expde as violéncias simbdlicas que recaem sobre os
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corpos marginalizados. Sua palavra opera como contradiscurso, mesmo
quando ndo é reconhecida como tal.

Judith Butler (2015) contribui para esse fechamento ao destacar que
certas vidas s@o sistematicamente excluidas dos regimes de reconhe-
cimento, tendo sua vulnerabilidade invisibilizada. A fala de Estamira, ao
tornar publica sua experiéncia, rompe com essa invisibilidade e reinscreve
sua vida no campo do dizivel. “A possibilidade de falar € também a
possibilidade de existir socialmente” (Butler, 2015, p. 44).

Do ponto de vista ético, a trajetoria de Estamira pode ser compreen-
dida como prdtica de cuidado de si. Ao falar, ela reorganiza sua relagdo
com o sofrimento, transforma a dor em narrativa e afirma sua existéncia
diante de um mundo que insiste em negd-la. Essa prdtica ndo se reduz
a um gesto individual; ela possui implicagdes politicas, pois questiona
os modos como a sociedade lida com a loucura, a pobreza e a diferenca.

Assim, este capitulo procurou demonstrar que a fala de Estamira
constitui um caso exemplar de parrhesia contempordnea, no qual loucura,
verdade e resisténcia se entrelacam. Longe de ser reduzida ao siléncio,
a loucura aparece aqui como possibilidade de criagdo ética, produgdo
de subjetividade e enfrentamento dos regimes de poder que delimi-
tam o campo do dizivel. Reconhecer a forca parrhesidstica da fala de
Estamira implica repensar as fronteiras entre razdo e desrazdo, normali-
dade e exclusdo, saber e experiéncia. Trata-se, em Ultima instdncia, de
reconhecer que a verdade pode emergir precisamente dos lugares que
a modernidade tentou silenciar.

Integrar a filosofia de Michel Foucault com a andlise do documentd-
rio Estamira, a partir da tese de Mansanera (2015), permite compreen-
der aloucura como experiéncia ética, politica e ontoldgica. Estamira ndo
é objeto passivo do saber psiquidtrico, mas sujeito de uma prdtica de
veridic¢do que desafia os limites da razdo moderna. Sua existéncia e sua
fala evidenciam que a verdade ndo pertence exclusivamente ao discurso
cientifico, todavia pode emergir das margens, do lixo e da loucura, como
gesto radical de resisténcia.

Integrar a fundamentagdo foucaultiana com a andlise do documentdrio
Estamira permite compreender a personagem ndo como exce¢do patold-
gica, e sim como figura-limite que evidencia as tensdes entre verdade,
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loucura e poder. Estamira ndo representa um modelo a ser sequido, mas
um problema filoséfico incontorndvel. Sua fala e sua vida expdem as
fissuras éticas da modernidade e desafiam a filosofia a escutar aquilo
que tradicionalmente foi silenciado.

A andlise da trajetdria discursiva de Estamira permite afirmar que sua
fala constitui uma experiéncia radical de parrhesia no contexto contem-
pordneo. Ao dizer a verdade sem autorizagdo institucional, sem respaldo
cientifico e sem reconhecimento social, Estamira rompe com dispositi-
vos historicos de silenciamento que recaem sobre os sujeitos conside-
rados loucos. Sua fala sustenta-se no risco assumido e na exposi¢do de
si, caracteristicas centrais da coragem da verdade descrita por Michel
Foucault.

Nos ultimos cursos do College de France, Foucault desloca a ética
do campo normativo para o dominio das prdticas de si. A ética ndo se
define como obediéncia a cédigos morais universais, mas como modo
de relacdo do sujeito consigo mesmo, com a verdade e com 0s outros.
Nesse sentido, a parrhesia aparece como prdtica ética fundamental,
pois envolve a decisd@o de falar a verdade mesmo quando isso implica
perigo, perda ou exclusdo. Como afirma Foucault, o sujeito parrhesids-
tico diz a verdade ndo por obrigacdo, mas porque considera que deve
dizé-la, mesmo que isso lhe custe caro (Foucault, 2011).

A tese de Mansanera (2015) enfatiza esse aspecto ao compreender a
fala de Estamira como acontecimento ético-discursivo. Sua verdade ndo
busca reconhecimento; ela se impde como exposicdo. Ao falar, Estamira
cria modos proéprios de interpretar o mundo, elaborar o sofrimento e
denunciar injusticas, produzindo deslocamentos nos regimes de verdade
que definem quem pode falar e em que condigdes.

A partir de Foucault, torna-se possivel afirmar que a loucura, histori-
camente capturada por dispositivos de normalizagdo, pode também
operar como espaco de resisténcia. Ndo se trata de avaliar os discur-
sos em termos de verdade ou falsidade, e sim de analisar os efeitos de
poder que produzem ao funcionar como verdadeiros, especialmente
quando deslegitimam outras formas de dizer e existir (Foucault, 1980).

Judith Butler contribui para esse fechamento ao destacar que certas
vidas sdo sistematicamente excluidas dos regimes de reconhecimento,
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tendo sua vulnerabilidade invisibilizada. Tornar-se audivel é condigdo
para existir socialmente (Butler, 2015). A fala de Estamira, ao tornar
publica sua experiéncia, rompe com essa invisibilidade e reinscreve sua
vida no campo do dizivel.

Assim, este capitulo procurou demonstrar que a fala de Estamira
constitui um caso exemplar de parrhesia contempordnea, no qual loucura,
verdade e resisténcia se entrelacam. Reconhecer a forca parrhesidstica
dessa fala implica repensar as fronteiras entre razdo e desrazdo, normali-
dade e exclusdo, saber e experiéncia, reconhecendo que a verdade pode
emergir precisamente dos lugares que a modernidade tentou silenciar.
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